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O TEMPO MESSIANICO E TEMPO HISTORICO:
UMA CRITICA DA NEUEZEIT*

Eduardo Gusmao de Quadros**

Resumo: a modernidade instituiu um tempo tnico, sustentaculo para uma historia tnica,
denominada, ao menos desde Kant, de Historia Universal. Neste artigo, comentamos
uma outra no¢ao de tempo, o tempo messidnico, que apesar de sua contribuigdo para o
conhecimento histérico, costuma ser ignorado pelas teorias da Historia. Conclui-se que
sua consideracao abre possibilidades criticas, o que é demonstrado através de trés autores
bem distintos: Antonio Vieira, Walter Benjamin e Enrique Dussel.

Palavras-chave: Tempo. Profecia. Historiografia. Futuro. Interpretagao.
MESSIANIC TIME AND HISTORICAL TIME: A CRITICAL LECTURE OF NEUZEIT

Abstract: the modernity instituted a single-time mainstay for a single story, named, at
least since Kant, Universal history. In this article, we comment another notion of time,
which entitle messianic, that despite his contribution to historical knowledge, was rejected
by the theories of history. Our hypothesis is that your consideration opens possibilities,
which is demonstrated through three distinct authors: Antonio Vieira, Walter Benjamin
and Enrique Dussel.

Keywords: Time. Historiography. Future. Prophecy. Interpretation.

O profeta é entdo o protétipo dos historiadores...
(Enrique Dussel)

a diferencas entre pensar através do tempo e pensar o proprio tempo. Ela ndo se configura
somente nas narrativas histdricas, no modo de encadear os fatos, nas cronologias e perio-
dizagdes construidas. Como lembrava Agostinho, a temporalidade possui uma dimensao
existencial dificil de ser definida conscientemente’. Por outro lado, refletir acerca da temporalidade é
uma tarefa socialmente fundamental, ainda mais para aqueles que operam o conhecimento historico.
E esse o problema que colocamos em foco nesse artigo, abordando de modo mais especifico o
tempo messidnico, o futuro considerado em aberto, geralmente excluido das reflexdes da teoria da
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historia. Sugere-se que sua consideragao abre possibilidades de uma historiografia critica, ja que a
nogao de tempo constitui a delimitagdo tanto do conhecimento quanto da escrita do passado.

Primeiramente, caracterizaremos o tempo messianico, e sua func¢io critica, através de trés autores
bem distintos que trabalharam com esta nogao. Comegaremos com o padre Antdnio Vieira, autor ligado
ao barroco ibérico e perseguido por suas ideias heterodoxas acerca do tempo. Tal recuo é necessario
para retomar uma nogao anterior a época contemporanea e que rompe com a cronologia estabelecida
pela historiografia cientifica. Depois, adentramos no século XX, tratando da inquietante temporalidade
apresentada nas Teses sobre Historia redigidas por Walter Benjamin. Abordaremos, em terceiro lugar, a
questdo do tempo no projeto historiografico do pensador latino-americano Enrique Dussel, apontando
para aimportincia do tempo messidnico em sua obra inicial. Por fim, estabelecemos um dialogo com
as nogoes Reinhart Koselleck, autor que muito contribuiu para a compreensdo do que seja o tempo
histérico (DUARTE, 2012). Contrapomos essa inven¢do da modernidade ao tempo messidnico, hoje
uma espécie de “vestigio” dentro do conhecimento histérico.

A VISAO DE VIEIRA

Redigir a Histéria do Futuro ¢ uma ideia bem estranha. A principio, um paradoxo. O conheci-
mento do que aconteceu deveria ser distinto do que poderia acontecer. Nao é isso que caracterizaria
o discurso histérico conforme Aristoteles?? Mas serd que essas barreiras cronoldgicas sao, assim, ab-
solutas? Ou até que ponto as temporalidades coligadas pelo presente podem ser realmente separadas?

Foi numa época onde as contradigdes eram esteticamente apreciadas — o Barroco - que a dita
obra fora escrita. Padre Antonio Vieira, autor deste livro estranho, chegou a ser aprisionado pelo
Santo Oficio por causa das concepcoes ali expostas. Contudo, depois de sua morte, o qualificador da
Inquisigdo lusitana autorizou aquela publicagdo com formas até elogiosas’.

No livro, entdo, o oximoro do curioso titulo é inicialmente explicado. Profecia nao é historia,
nao existindo semelhan¢a nem na forma nem no conteudo (VIEIRA, 1718, p. 12). Mas pelo desejo de
especificar lugares e pessoas, de precisar eventos, seu autor aproxima os dois estilos. O desafio dessa
tarefa tao nova, afirma, é assumido em grande soliddo (VIEIRA, 1718, p.13).

Essa unido de profecia e histdria, na verdade, ja existia na Tanak, ou seja, na organizagao da Biblia
Hebraica. Ali os livros que os cristdos chamaram de proféticos, colocando-os depois dos sapienciais,
estdo colocados como livros histéricos. Ou vice-versa. Josué e Juizes, por exemplo, sdo considerados
“profetas anteriores” e Isaias ou Ezequiel sdo os profetas posteriores*.

Vieira ndo argumenta exatamente dessa forma. Prefere falar do interesse sempre presente na
humanidade em conhecer o futuro. Afirma, inclusive, que o desejo costuma estar acima da experi-
éncia nesses casos: “Nao buscam os homens os futuros porque os acham, sendo vao sempre ap0s eles
porque os amam” (VIEIRA, 1718, p.8).

Esse amor que move as investigagdes levaria a ruptura com as delimitagdes temporais simplistas.
Futuro e passado nao podem ser compreendidos apenas nos termos do calendario. Numa concepgao
engenhosa, Vieira descreve os tempos como dois hemisférios, “um superior e visivel que é o passa-
do” e o outro na parte “inferior e invisivel que é o futuro”. No meio estdo os “horizontes do tempo”
conformando o presente (VIERA, 1718, p. 10). Kairds, o tempo pleno da salvagdo e Cronos, o tempo
mensuravel e quantificavel, estdo imbricados. Graficamente, terfamos algo mais ou menos assim:

FUTURO
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A flexibilidade do tempo demonstrada questiona exatamente o suposto carater linear,
aspecto que muitos autores tém afirmado ser inerente a fé crista>. Mas tal concep¢ao de tempo
esta longe de corresponder a flecha inexoravel do progresso. Alids, passado e futuro guardam
certo paralelismo e uma relagdo complexa de causalidade.

Esse tracado da causalidade possui duas perspectivas fundamentais na Histdria do Futuro. A pri-
meira, divina, esta além do tempo, sem o negar ou apagar; Deus se revela, afirma a teologia tradicional
judaico-cristd, através da historicidade. Ja a segunda, ¢ humanamente inserida ao campo das medidas
temporais e as interpretacdes construidas do tempo estao baseadas, sempre, no presente.

Por isso, seria ilusdrio acreditar que a figuragdo acima desvaloriza o momento presente. Nessa
estrutura, ele seria o grande tempo, o tempo denso e tenso do acreditar, do pensar, do decidir e agir.
Um tempo kairético® mais ou menos indeterminado, enfim. A Histdria do Futuro, esclarece Vieira
(1718, p. 35), é escrita do presente e para o presente, explorando os “antipodas” da experiéncia tem-
poral. Desta atualidade circundante é que ela extrai sua utilidade.

Mas, se o presente é tdo importante, porque o futuro foi posto na base do esquema? Haveria
uma inversdo na concep¢ao vieiriana? Um historiador, obviamente, ressaltaria o passado, inserindo-o
neste lugar. O desconhecido, afinal, pode ser fundamento de algum conhecimento? Vieira (1718, p.35
)defende que sim. Os historiadores “escreveram histdrias do passado para os futuros, nds escrevemos
a do futuro para os presentes”. O futuro, entdo, é visado pelos dois, mas de modos bem distintos.

Como Padre Vieira (1718, p.35) pode vé-lo? E ai que adentra o elemento, a principio, excluido
do trabalho histérico moderno. Como bom sacerdote, ele estabelece a fé como origem e finalidade
do que ensina. S6 pode ver o objeto da inquiri¢do quem crer (VIEIRA, 1718, p.51). A relagdo intima
entre o crer e o ver, defendemos neste texto, faz parte do que se concebe cotidianamente como reali-
dade’. Entdo, nossa caraterizagdo geral é que considerando o tempo messianico tanto a crenga como
o futuro sdo elementos pertinentes a toda pesquisa, inclusive a histérica. O corolario deste principio é
que o deslocamento temporal e a abertura ao tempo da promessa deveriam ser aspectos mais relevantes
na hermenéutica da historia.

Nao exageremos, contudo. Padre Anténio Vieira nunca chegou a redigir a Histéria do Futuro
propriamente dita. Sua obra é o “livro anteprimeiro”, conforme consta em seu titulo. Como algo pode
estar antes do primeiro? Os historiadores argumentam que ele ndo a completou porque o Tribunal do
Santo Oficio roubou-lhe os manuscritos. Algo fortuito. Mas poderia ser diferente? O futuro advém
antes, contendo o “prolegdbmeno a toda a histéria”.

BENJAMIM E O BEIJO DO FUTURO

Walter Benjamim fez uma proposta muito famosa: a escrita de uma “historia a contrapelo”. A situ-
acao em que ele a sugere ndo era propicia a qualquer esperancga. Estava ja estava exilado da Alemanha
e a Franga, que lhe servia de reftgio, aderira ao nazismo. O movimento socialista estava em crise com
repressdo da Grande Guerra. O governo da Unido Soviética, a essa altura, havia feito acordos com
Hitler. Ainda por cima, o autor das teses “Sobre o conceito de histéria” andava gravemente doente.

Tem chamado a atengdo dos comentadores das “teses” o forte tom teoldgico deste pequeno opts-
culo. Segundo Konder (1989, p. 94), Benjamim buscou na “for¢a da teologia” um refor¢o a mensagem
revoluciondria do marxismo. Para Gagnebin (1999, p. 105), a influéncia basica nao seria a teologia
como um todo, mas a “tradi¢do profética”, aspecto importante para a compreensio de sua nogao de
historia. Conforme Lowy (2005, p. 36), a teologia estaria tdo impregnada no texto benjaminiano que
se torna, na verdade, impossivel separar o marxista do teélogo®.

Dois oponentes, o materialismo de Marx e a teologia judaico-crista? Os conflitos entre as duas
visdes de mundo ja fizeram correr muita tinta, assim como as tentativas de aproximagio e o que in-
teressa prioritariamente aqui ¢ a analise de como passado, presente e futuro relacionam-se, guiando
a produgdo do conhecimento histérico. De qualquer modo, ndo devemos deixar de observar que do
ponto de vista da filosofia da historia as duas vertentes, sim, se aproximam .

Veja-se a segunda tese de Benjamin, onde o autor trata da felicidade humana. Ela estd asseme-
lhada a experiéncia de salvagao e/ou libertagao ensinada pelo judaismo e, mais tarde, pelo cristianismo.
De modo relativamente mistico, este processo nao seria algo pertencente apenas ao tempo futuro: “O
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passado traz consigo um indice misterioso, que o impele a reden¢ao” (BENJAMIN, 1994, p.223). Tal
movimento para um tempo redentor, em aberto, ndo deve ser entendido, todavia, de maneira progres-
siva, tema que Benjamim criticou diversas vezes’. O processo historico seria basicamente descontinuo,
marcado por rupturas. Assome-se que, em sua concepgao, as temporalidades estariam embaralhadas
numa espécie de densidade temporal bem distinta da cronologia. Por isso, cada nova geragao traz
consigo “uma fragil forca messianica para a qual o passado dirige um apelo” (BENJAMIN, 1994, p.223).

A forga messianica advém enquanto uma heranga do passado e recebé-la desperta a promessa
de futuro enquanto tempo da novidade. Dai a énfase na agdo, no presente, no “tempo saturado de
‘agoras’ (BENJAMIN, 1994, p. 229). O pensador judeu parece, assim, retomar o conceito neotesta-
mentario de kairds, ja referido neste texto, colocando-o como pega-chave do conhecimento histori-
co. Nesse tempo-da-a¢ao, onde o futuro surge com um beijo no passado, o historiador produz seu
conhecimento explodindo o continuum do tempo historico (BENJAMIN, 1994, p. 231). Isso vemos

Além do tempo

futuro rnrar2 | €
c 53 J Historiador
passado d5d4d3 | d8
Presente

no esquema a seguir:

O nivel acontecimental (c, 1, d...) é retratado ndo através de séries homogéneas, mas como
espécies de monadas relativamente independentes (cf. Tese 17). Algumas por semelhangas, outras
por contingéncias, algumas por suas fungoes, outras pelo desempenho, podem se aproximar. Os his-
toriadores as vezes encontram-nas ja conectadas, as vezes criam novas conexdes possiveis (c + r + d
= t, por exemplo). E com as configuragdes narrativas que se demonstram os circuitos por onde passa
a energia entre passado e futuro. Ha acontecimentos que provocam resisténcias, outros condensam
energia, outros, possivelmente menores'’, apenas a transmitem.

O futuro, entdo, adentra neste quadro de maneira ambigua. O tempo messianico pode ser
configurado enquanto intengao, pretensdo e projeto dos sujeitos em agdo, mas Benjamim insere nas
teses também um além do tempo pensado que, apesar de somente desejado, os historiadores deveriam
mirar.

O fazer histdria e o saber a historia surgem, portanto, totalmente acoplados no pensamento ben-
jaminiano. A rela¢ao nao se constitui numa simples coliga¢ao, mas desenvolvendo tensédes e dindmica.
O fio condutor do politico vem transmitindo a centelha, que um dia podera gerar o curto-circuito
revoluciondrio. Conforme ensina na sexta tese: “articular o passado nao significa conhecé-lo ‘como
ele de fato foi’. Significa apropriar-se de uma reminiscéncia, tal como ela relampeja no momento de
perigo” (BENJAMIN, 1994, p. 224).

Pode-se concluir da afirmac¢ao acima que a pesquisa acerca do tempo histdrico nao corresponde
as demais investigacoes cientificas, pois ela é concretizada no front de um campo-de-batalha. A tarefa
dos historiadores nao é somente estudar fatos do passado, mas as for¢as que movimentam o tempo.
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Dai a memoria surgir como plano fundamental do trabalho de investigagdo. No minimo, os modos
pelos quais o conhecimento produzido encarnar-se nas lembrangas que circulam pela sociedade de-
veria ser uma preocupagdo constante dos pesquisadores.

Como se sabe, a temporalidade da memoria distingue-se bastante daquela da cronologia. Datas
perdem seu carater absoluto e vivéncias distintas se confundem. A simultaneidade dos tempos articula-se
na intencionalidade do agir'. Por outro lado, ha o perigo da tradi¢ao, da fixacdo de uma tendéncia conser-
vadora geralmente confundida com aprendizagem. Contra isso, Walter Benjamim alerta na mesma
tese VII: “O perigo ameaca tanto a existéncia da tradicdo como os que a recebem. [...] Em cada época,
¢ preciso arrancar a tradi¢ao do conformismo, que quer apoderar-se dela” (1994, p. 224).

Uma tradi¢do que inova... Como haveria de ser isso? Tal aporia - se é que pode ser resolvida -
encaminha-se para uma solugéo religiosa: “Pois 0 Messias nao vem apenas como salvador; ele vem
também como o vencedor do Anticristo” (1994, p.224). A “salvacao” provém pelo combate cotidiano
na historia, combate que se da em diversas dimensoes (temporais ou ndo). Nesse sentido, advento e
luta ndo estdo opostos nesta historia messidnica. Se politica é a guerra perpetuada por outros meios,
como dissera Clausewitz (s/d, p.300), a religido também o é. Isso porque o conceito do religioso ben-
jaminiano confunde-se com o de uma esperan¢a eficaz motivada pela justica, semelhante a propagada
pelos antigos profetas.

Novamente, histdria e profecia. O futuro, como ja foi visto com Antonio Vieira, modifica o
passado, reencena-o e reencanta-o. Apenas aquele historiador convicto “de que também os mortos
ndo estardo em seguranca se o inimigo vencer” é capaz de “despertar no passado as centelhas da
esperanca” (BENJAMIN, 1994, p.224). Benjamim acaba exigindo certa dose de fé daqueles que tra-
balham com histdria, ja que o referido “inimigo nao tem cessado de vencer” (BENJAMIN, 1994, p.
225). Essa fé numa vitdria que (ainda) ndo se vé deveria compor a escrita da historia e a delimitagao
das temporalidades.

DUSSEL E A CRITICA DO CEU

A necessidade de escrever uma histdria para o futuro, aberta ao tempo messianico, é um trago
forte da obra de Enrique Dussel. A elaboragdo de uma hermenéutica histérica propria a América Latina
estd intricada numa postura profética repetidamente ressaltada por ele. Ainda antes do surgimento
da CEHILA', num artigo publicado em 1964, ele defendia que “a historia latino-americana deve ser
entendida plenamente a partir de um plano escatoldgico” (DUSSEL, 1984, p. 28).

Como uma dimensao plena do futuro é que ele compreende a fé. Entdo, nao é qualquer tipo
de crenga ou qualquer teologia que ira compor com a epistemologia do tempo histérico. O método
pertinente a historiografia rigorosamente cientifica seria incompleto, argumenta em 1973, pois s6 a
té confere sentido novo a realidade do passado (DUSSEL, 1984, p. 48). O termo novo ¢é grifado pelo
proprio autor, de modo a ressaltar o potencial de abertura gerado pela fé. Por conseguinte, afirma-se
o carater de incompletude do passado, do presente e do futuro, em suas delimitagoes tradicionais.

Incompletude por qué? Por causa da caréncia repetida de significagdo. O sentido ndo é inerente ao
dado, ou ao evento, mas atribuido pelos interpretantes. Aos historiadores caberia a tarefa de constituir
fatos criticos. Poderia haver critica sem exterioridade? A fé - “um novo mundo no sentido que abre um
novo horizonte de compreensao” - desvela fatos enquanto revelagdo nos processos historicos (DUSSEL,
1984, p. 47).

Talvez soe estranho, hoje, essa histéria mesclada de fé apresentada pelo pensador argentino.
Como ja apontamos antes, Dussel construiu seu modelo de historiografia cruzando fé, ciéncia, e politica
ou, se quiserem, igreja, universidade e povo (QUADROS, 2006b). Este intelectual esta inserido nos
movimentos que buscavam realizar a revolugdo socialista da Ameérica Latina e esta prdxis demarcou
o saber que produziu. Na questdo da periodizagdo da historia continental, assunto que ele retomou
diversas vezes em sua obra, isso pode ser exemplificado.

Enrique Dussel costumava dividir a histéria do cristianismo latino-americano em quatro
grandes fases:

1) A proto-histdria americana (até o século XV) — Além das populagdes indigenas do continente, ele
costuma incluir sob este titulo a histdria dos povos semitas, certos aspectos do cristianismo antigo
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e a formacao da cristandade ibérica;

2) A cristandade colonial (do século XV ao inicio do XIX) — O autor ressalta uma primeira fase critica
da igreja em relagdo a conquista, depois descrevendo sua adequagdo ao sistema colonial;

3) O nacionalismo criollo (do século XIX a meados do XX) — Perante os processos de independéncia,
a igreja manteve-se ambigua, mais tarde tentou construir modelos de neo-cristandade. Essa fase
termina com os regimes populistas e desenvolvimentistas, que prenunciam a seguinte;

4) Rumo a libertac¢do (de meados do século XX a...) — O povo latino-americano assume a rédea da
histéria nas maos e setores da igreja apoiam os processos revolucionarios que comegaram a surgir.

A perspectiva escatoldgica desta tltima fase, na verdade, ja estd incluida em todo o percurso
tragado. Por isso, a importancia que Dussel deu ao regime de Cristandade, que surge na primeira
fase com Constantino, é implementado no continente americano na segunda, retorna na terceira e
continua vigente na quarta. Essa periodizagao possui, claramente, um eixo interpretativo bastante
tradicional na historiografia: a relagdo entre religido e politica.

H4 um critério a mais, entretanto, que é imprescindivel na sua reflexdo: a justica. E esse o sentido
do tempo messianico e da influéncia da teologia, conforme declarou num prefacio escrito em 1973:
“creio na libertagdo latino-americana e espero-a como sinal da libertagdo escatoldgica” (DUSSEL,
1984, p.7). Essa afirmacdo de um credo pessoal permaneceu firme. Interessante foi a mudanga que
fez da data de seu inicio. Antes, o marco era 1962, ano da abertura do Concilio Ecuménico Vaticano
I1. Os eventos apds essa data nao remeteriam a “emancipagdo nacional”, mas “a luta pela libertagdo
latino-americana. E a revolugdo do préprio ‘povo’... (DUSSEL, 1985, p. 81). Na ultima grande obra de
histéria que Dussel organizou - com o significativo titulo de historia liberationis - o evento retrocede
para o ano de 1959. Ao lado da revolugao cubana, que ganha importancia®, esta somente a convoca-
¢do do Concilio citado (DUSSEL, 1992, p. 27). O titulo escolhido para a época pds-59 foi exatamente
“crise do capitalismo periférico”, o que demonstra certa decep¢do com os movimentos eclesidsticos
e a ascensdo do marxismo revisionista em suas analises histdricas.

Quando publicou este livro, o bloco socialista ja havia dado diversos sinais de ruina. A escato-
logia marxista tornara-se cada dia mais impossivel. O contexto eclesial catélico - o protestante nunca
pesou em suas reflexdes - também nao propiciava grandes esperangas, sob o rigor da disciplina imposta
por Jodo Paulo II. Tais mudangas conjunturais se refletem nas criticas feitas por Paulo Siepierski ao
projeto de interpretagao historica de Dussel.

Em 1995, Enrique Dussel fez uma conferéncia no auditério da PUC Sao Paulo, depois publicada
em livro (HOORNAERT, 1995). Siepierski nao apresentou diretamente suas criticas no evento, mas
contribuiu com um capitulo final na obra coletiva onde se localiza este texto, reavaliando seu contetido
(HOORNAERT, 1995, p. 161-187). Aponta, em sintese, como bastante problematica a influéncia da fé
no pensamento de Dussel. As consequéncias sao claras, primeiramente no discurso histdrico, carac-
terizado de “teleoldgico e utdpico”, que terminou omitindo seu pressuposto (HOORNAERT, 1995, p.
167). Em segundo lugar, na eleicdo do pobre enquanto critério hermenéutico basico de compreenséao
do tempo histérico (HOORNAERT, 1995, p. 163). Ambos remeteriam mais a uma fé pessoal, o que,
obviamente, ndo pode ser exigido dos pesquisadores, nem incutido nos métodos de investigacao.

Esta posi¢do vai de encontro ao que se apresenta aqui. Ndo é a toa que o titulo dado as tais cri-
ticas foi “ao revés do contrapelo” (HOORNAERT, 1995, p. 162). Mas o conhecimento historico deve
mesmo coadunar-se a suposta neutralidade académica? O tempo messianico é inofensivo nas operagoes
historiogréaficas? A nosso ver, independente das frustragdes que as esperangas ou “utopias™* possam
sofrer, a ética deve vir antes do ato cognitivo, como defendera Dussel. A justica, destarte, ndo estaria
na conclusio da investiga¢ao, mas é o seu principio inspirativo e humanizador.

A CLAUSURA DA NEUEZEIT

Como essas reflexdes se articulam com a modernidade? Ora, os trés autores analisados dialogaram
de algum modo com a fé e o futuro. Eles adentram no discurso histérico conferindo um sentido ultimo,
escatologico ou messianico, a decifragdo tanto do passado quanto do presente. O destaque dado ao nivel
das crengas nas analises sobre o campo historico os fizeram apontar, de maneira especial, a importancia
da nogdo de futuro como um tempo aberto ao novo, e ndo necessariamente progressivo. Foi exatamente
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este campo das crencas rejeitado pelo paradigma moderno enquanto topos possivel de reflexao critica.

Mas a hipotese central deste artigo nao depende de uma area paralela, da teologia ou da fé”.
A dimensao de futuro, defendemos, influencia intrinsecamente a historia, o pensamento histdrico
e a historiografia. Destarte, o que se pretende aqui é rever certa nogdo de historicidade, gerada pela
modernidade (Neuzeit, em alemao), e que consideramos incompleta. O recurso ao termo aleméao é por
causa de sua riqueza semantica nesse processo. Além disso, foi ali que a historia cientifica se formou
e 0 movimento cultural historicista a consolidou como chave para a compreensio da humanidade.

A formagao da palavra é uma jun¢ao de Zeit, que na lingua alema significa tempo, e Neue, novo.
Mas ao soma-la para caracterizar a experiéncia da modernidade, o tempo histdrico passa a ser linear,
unico, sequencial e progressivo. Em sintese, forma-se o “coletivo singular”, a historia, identificada
pela historia dos conceitos praticada por Koselleck (1997, p. 15-100).

Essa nogao de tempo histdrico leva em consideragao basicamente a efetividade do passado
compondo o espago de experiéncia. Dai seu carater explicativo, o que projetou a historiografia ao nivel
académico universitario. Contudo, a categoria antropoldgica correlata intuida por Koselleck (1979,
P.267-99) ndo recebeu tanto destaque nas investigacoes da teoria da historia.'®

O tempo futuro, claro, ndo ¢ uma realidade tangivel. Talvez esse seja um motivo para tal des-
caso. Mas se formos pensar com mais profundidade, o passado também néo é. Ele, em certo sentido,
jando deixou de existir? O unico modo de conhecé-lo ndo é indiretamente, por meio de vestigios? Nas
ultimas trés décadas gastou-se muita tinta para provar que o passado realmente aconteceu e pode ser
conhecido, respondendo-se as criticas das teorias historiograficas pds-modernas. Nesse artigo, gas-
tamos alguma tinta para demonstrar que a temporalidade do futuro ¢, semelhantemente, importante
para o conhecimento historico.

Seguindo uma sugestdo en passant dada por Ricouer (1997, p. 359), poderiamos renunciar um
pouco “a questdo da realidade fugidia do passado tal como foi”, “inverter a ordem dos problemas e
partir do projeto da histdria, da histéria por fazer, com o objetivo de nela reencontrar a dialética do
passado e do futuro e seu intercAmbio no presente”.

Desta perspectiva, podemos retrabalhar as categorias do fazer histérico formuladas por
Koselleck. O espago de experiéncia perderia sua solidez ficticia, tornando-se um horizonte - o hori-
zonte da experiéncia histdrica - enquanto a expectativa ganharia seu lugar — o espago de expectativa.
Poderiamos ainda perceber melhor como a experiéncia do horizonte — no caso analisado nesse artigo,
apontado por meio de certa fé - influencia tanto a atuagdo na histéria como sua escrita’.

Ora, recolocar a futuridade aberta no processo de produgao do conhecimento, nao nos levaria
a pensar melhor nas condigoes de representacionalidade do passado que nos sao pertinentes hoje?

Notas

1 Nolivro 11 das Confissoes, ele trata do conceito de tempo escrevendo que: “Sem duvida, nés o conhecemos
quando dele falamos, e compreendemos também o que nos dizem quando dele nos falam. Por conseguinte,
0 que é o tempo? Se ninguém me pergunta, eu sei; porém, se quero explicd-lo a quem me pergunta, entdo
ndo sei” (AGOSTINHO, 1984, p. 317-8). A situa¢do enigmatica continua a vigorar entre os que pesquisam
historia.

2 Que estabeleceu na Poética: “Nao é em metrificar ou ndo que diferem historiador e o poeta; a obra de Her6-
doto podia ser metrificada; ndo seria menos uma histéria com o metro do que sem ele; a diferenca esta em
que um narra acontecimentos e o outro fatos quais podiam acontecer” (ARISTOTELES, 1997, p. 28).

3 Trabalharemos aqui com a publicacao fac-similar da edigdo princeps de 1718 feita pela Secretaria de Cultura
do Para, em 1998.

4 Um comentério da importéincia desta ordem encontra-se na obra de Miles (1997).
Em oposi¢do ao suposto tempo ciclico da cultura Greco-romana. Um estudo cldssico com essa tese foi rea-
lizado por Charles Cochrane (1982) Consideramos essas divisdes mais de teor didatico e, na prética social,
varias formas de tempo sdo constantemente invocadas.

6 Kairds é o termo grego utilizados para referéncia ao tempo, em especial, no Novo Testamento. Ele é qualitati-
vamente distinto de chronos, ndo sendo mensuravel. Pode ser caracterizado como o tempo da oportunidade,
da decisdo, do desafio, da ag¢ao confiante. Giorgio Agamben (2012) redigiu um opusculo em que comenta
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a relevancia desta no¢do, em oposi¢ao ao tempo histdrico-cronoldgico.

Um aprofundamento neste tema pode ser encontrado no artigo que escrevemos acerca da obra de Michel
de Certeau (QUADROS, 2006a).

O enigmatico artigo é um dos textos mais comentados da historiografia contemporanea. Uma série de au-
tores abordam a intimidade entre fé e materialismo no pensamento de Benjamim. Sugerimos para maiores
aprofundamentos a bibliografia indicada por Lowy (2005).

Na décima - terceira tese, o progresso é definido como uma “marcha no interior de um tempo vazio e ho-
mogéneo”, concepgdo que deve ser negada com radicalidade (1994, p. 229).

Para o pensador aleméo ha, sim, diversos tipos de fatos, que ele divide em grandes e pequenos. Nem todos
tém o mesmo valor e/ou forga (Tese 3). Ha metaforas eletronicas espalhadas por todo o texto benjaminiano
e aqui retomamos este insght.

Halbwacs ja havia chamado atengao para esses fendmenos, quando publicou suas analises acerca dos Quadros
sociais da memoria (1925).

A Comissédo de Estudos para a Historia da Igreja na América Latina (CEHILA) sintetiza o grande trabalho
de pesquisa historica realizado por Dussel. Ele foi presidente desta organizagdo internacional por mais de
duas décadas, publicando diversos livros sob os auspicios desta entidade.

No artigo de 1964, ja citado, o modelo de socialismo cubano néo era bem visto por “impor pela primeira vez
(na América) a ditadura do proletariado”. Esta seria “uma solugéo estrangeirizante e de dificil continuidade”
(DUSSEL, 1984, p. 27)

O nome pegou, mas é péssimo para a derrocada do socialismo real. Até porque, por ter sido uma experién-
cia politica concreta, obviamente ndo pode ser utdpico. Além disso, ilude fazendo pensar que a economia
socialista é ilusoria, enquanto a do capitalismo seria realista.

Temos notado que importantes pensadores criticos do capitalismo neoliberal tem retomado um didlogo
intenso com a teologia, como exemplificam as obras de Agamben (2011) e Zizek (2012).

Para ele, tais categorias possuem dimenséao metahistérica, formando a condigdo de possibilidade da histdria
(KOSELLECK, 1979, p. 271). E possivel que o préprio Koselleck tenha favorecido essa énfase numa sé das
categorias, pois em sua obra Futuro Passado a formagdo do espago de experiéncia recebeu muito maior
destaque (KOSELLECK, 1979, p. 99,139,231).

Um dos autores que chamou aten¢ao para a importancia do futuro na historiografia foi David Stanley (2002).
Sua preocupagao, contudo, é com o método de escrita do passado através de probabilidades e cenarios, nao
indo na dire¢do ética que estamos colocando.
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