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Resumo: o presente artigo discute a fertilidade do pensamento de Paulo Freire e Dom Evaristo
Arns no ano em que se comemora o centendrio de nascimento desses dois expoentes. Trata,
sobretudo, de explicitar os fundamentos epistemoldgicos, politicos e humanos presentes no
conjunto da obra desses autores sem, contudo, conciliar, equiparar ou sobrepor suas ideias.
Cada um no seu contexto histérico foi capaz de expressar de maneira contundente um huma-
nismo cristdo profundamente comprometido com a questio humana e com a transformagio
social e politica do seu tempo. A defesa pelos direitos humanos e a luta contra a ditadura
marcam a posi¢do desses autores por um projeto educativo alicercado na dialética como forma
de compreender o mundo pela contradi¢io e pela luta contra a desigualdade social. Nesse
sentido, destaca-se o ver-julgar-agir como processo capaz de traduzir o modo gnosioldgico
proposto pelos autores para desvelar a realidade e aquilo que a constitui como fenémeno de
opressdo, mas, também, de libertagdo.
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com o principio da coragem que este texto inicia suas reflexdes entendendo que aquilo que

nos move no campo da educac¢io é, sem sobra de diivida, sua compreensiao como um campo

de disputa de projetos. Objetivamos apreender a educagao circunscrevendo-a em seu sentido

amplo, sem desconsiderar o 4mbito escolar. Pretendemos aproximar, sem conciliar ou sobrepor, a

fertilidade do pensamento de Paulo Freire e Dom Paulo Evaristo Arns a partir do modo pelo qual

ambos compreendem o mundo na esteira da educacio. A pergunta que se coloca nessa reflexio é:

que categorias de andlise colaboram para a compreensio da educagio no presente e 0 seu avango
na perspectiva de futuro tendo em vista a contribuigao destes pensadores?

Procurando perscrutar as categorias de andlise que nos ajudam a compreender como Paulo

Freire e Dom Evaristo contribuiram com a educagio mediante posicionamento explicito por um

projeto educativo em favor da educag¢io transformadora e emancipadora, discorreremos sobre o

sentido de um projeto ampliado articulado a confluéncia dos projetos educativos de ambos os au-

tores. Na sequéncia, as categorias dialéticas do movimento, da contradicio e da unidade no diverso

farao um didlogo com a educagio, tendo como referéncia o método ver, julgar e agir.
UM PROJETO DE EDUCACAO EM SEU SENTIDO AMPLIADO

O ponto de partida desta discussio é o entendimento de que a educagio é uma pritica humana
que passa a ser compreendida no conjunto dos processos, influéncias, estruturas e agoes que inter-
vém no desenvolvimento humano de individuos e grupos na sua rela¢io ativa com o meio natural
e social, num determinado contexto de relagdes entre grupos e classes sociais (VIGOTSKI, 2000).

A educagio é, assim, uma prdtica humana que modifica os seres humanos nos seus
estados fisicos, psiquicos, espirituais, culturais. Ao mesmo tempo, a educagio ¢ uma pritica
social, um fendmeno social que nao se d4 de forma isolada das relagdes sociais que caracterizam
a estrutura econdmica e politica de uma sociedade, estando subordinada a interesses sociais,
econdémicos, politicos e ideoldgicos de grupos e classes sociais (LIBANEO, 2001). Nesse
sentido, a educagdo é um campo de disputa hegemoénica. Ela é orientada pelo Estado' ou por
sua a¢ao no conjunto das forgas sociais, constituidas a partir de uma dimensao politica e de
uma dimensao de poder que representam os objetivos de determinados grupos para fazerem
valer os seus interesses inscritos nas agendas governamentais. Assim, a proposi¢io da educagio
néio é linear em sua materializacio. F preciso compreender como se expressam as diferentes

determinagées, relagoes e disputas:

[...] a educagdo, quando apreendida no plano das determinagdes e relacoes sociais e,
portanto, ela mesma constituida e constituinte destas relagoes, apresenta-se historica-
mente como [...] um campo da disputa hegemoénica. Esta disputa dd-se na perspectiva
de articular as concepgdes, a organizagio dos processos e dos contetidos educativos na

escola e, mais amplamente, nas diferentes esferas da vida social, aos interesses de classe

(FRIGOTTO, 1999, p. 25).

Enquanto prdtica social, a educagio se estabelece no confronto direto entre diferentes con-
cepgoes que buscam a consolidagao de um determinado cardter hegemonico. Sao essas diferentes
concepgoes que se encarregam de determinar as multiplas faces do educativo (seja ele escolar ou
ampliado), na producio e na reprodugio das relagdes sociais. A educacio é concebida, pois, como

prética social, ou como
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[...] uma atividade humana e histérica que se define no conjunto das relagdes sociais,
no embate dos grupos ou classes sociais, sendo ela mesma forma especifica de relagao
social. O sujeito dos processos educativos aqui é o0 homem e suas multiplas e histdricas
necessidades (materiais, bioldgicas, psiquicas, afetivas, estéticas e ludicas) (FRIGOTTO,

1999, p. 31).

Nesse contexto ampliado de apreensao da educagao em seus diferentes processos formativos,
a produgao e a reproducio das relagoes sociais podem ser explicitadas no “4mbito das relagoes entre
a sociedade e os processos educativos, ou destes com o processo produtivo” (FRIGOTTO, 1999,
p. 33). Todavia, ao subordinar a educacao a légica escolar e mercantil, escamoteia-se “as diferentes
determinagdes que produzem as relagdes sociais [...] Essas passam a ser concebidas como naturais
e, portanto, independentes da a¢do dos homens” (FRIGOTTO, 1999, p. 29).

Por fim, a educacio ¢ uma politica piiblica que precisa ser tratada no campo do direito. E, de
modo particular, do direito pablico social. Para Dourado e Oliveira (2009), conceber a educacio
como direito social se contrapée a ideia de educagiao como mercadoria. Este é um debate que remete
a apreensio de um conjunto de determinantes que interfere no 4mbito das relagoes sociais mais
amplas, envolvendo questdes macroestruturais como concentra¢ao de renda, desigualdade social,
educacao como direito, etc. Em outras palavras, se “a educagio é perpassada pelos limites e possi-
bilidades da dinAmica pedagdgica, econémica, social, cultural e politica de uma dada sociedade”,
¢ fundamental ressaltar que ela se “articula a diferentes dimensoes e espagos da vida social sendo,
ela prépria, elemento constitutivo e constituinte das relagdes sociais mais amplas” (DOURADO;
OLIVEIRA, 2009, p. 202).

PAULO FREIRE E DOM PAULO EVARISTO: CONFLUENCIA DE PROJETOS

Mas por que é necessirio conceber a educagio em seu sentido ampliado quando tratamos dos
principios que orientam os ideais de Paulo Freire e Dom Paulo Evaristo Arns? Porque, para ambos,
a educagio ou o principio educativo se concretiza na agdo e transforma¢io da e na sociedade, do e
pelo homem. Destacamos aqui, a importancia da agao/trabalho do homem como processo de cons-
cientiza¢do humana defendida pelos dois expoentes. Para ambos, o trabalho é compreendido como
elemento responsdvel pela auto-criagdo do ser social, num ato de construgio da omnilateralidade
humana. Como condigio ontolégica o trabalho constitui os sujeitos histéricos.

Enquanto aspecto universal, o trabalho se constitui como produto da préxis humana. £ o e
pelo trabalho que o homem se torna homem. Pelo trabalho o homem age, transforma, cria e recria as
condi¢des que garantem os meios para sua subsisténcia humana. Mediante sua a¢ao pelo trabalho
que o homem pensa a realidade, constréi e reconstrdi significados, em um movimento tedrico-pratico
em que se estabele a articulagio entre consciéncia-mundo, objetividade-subjetividade e vontade-agao.
Nesse processo o agir humano [se insere] no amplo aspecto em que se encontra a sua relagio com
a natureza, com os outros homens e consigo mesmo. H4, portanto, fundamentos epistemolégico,
politico e pedagdgico no modo de Ver — Julgar — Agir* que conflui o projeto educativo de ambos
os pensadores sobre 0 homem em seu processo de humanizac¢io e transformacio.

Celebrar o Centendrio de Dom Paulo Evaristo Arns é celebrizar/comemorar seu profundo
compromisso de vida e episcopado na luta contra toda forma de desigualdade social, racial, de
género, dentre outros. O projeto cristdo de Dom Evaristo Arns visava @ defesa e promogao dos

direitos da pessoa humana. O seu projeto pastoral fundava-se num profundo compromisso com a
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vida, ndo somente no discurso, mas em um processo de subjetivacio e alargamento da consciéncia
ética: humanizar o humano. Sua prioridade de vida era os pobres e os moradores das periferias,
migrantes, trabalhadores, mulheres, jovens, negros e favelados. O projeto educativo de Dom Paulo
Evaristo era voltado para os excluidos e marginalizados. Ocupava-se da luta em defesa dos direitos
humanos. Quatro principios podem-se realgar neste Projeto. Eis, pois, o primeiro que deve mover
um projeto ampliado de educagio: a defesa da dignidade da pessoa humana e de qualquer projeto
escolar e nao escolar.

O segundo principio a se sobressair no Projeto educativo de Dom Evaristo é sua teologia
dialégica. Para ele, ndo ha modo de conhecer o outro ou a vida se nao nos colocarmos na postura
de didlogo e da escuta. Escuta entendida para além do ouvir o outro. Refere-se & auscultacio: processo
de reconhecimento da alteridade na igualdade e na diferenca. Portanto, o didlogo deve ter como ponto
de partida aquilo que Dom Evaristo Arns chamava de “pedra viva”, ou seja, as pessoas constituem
a pedra angular da comunidade. E como pensar essa questao nas escolas? Ajudando as criangas,
adolescentes e jovens a se sensibilizarem pelo outro, pelo nao idéntico, pelo diferente, pela realidade
daqueles que, na relagio com eles, estao em condigdes desumanas.

A agdo pastoral participativa se configura no terceiro principio que a se ressaltar na agio
educativa de Dom Evaristo. A constru¢do do sentido de participagao deve alicergar as agdes co-
tidianas nas comunidades e também nas escolas. A vivéncia de uma experiéncia que se constitua
transformadora pode ajudar a ampliar o sentido de corresponsabilidade e compromisso com aquilo
que é comum a todos. Portanto, as escolas podem ajudar a fortalecer o projeto leigo de vida com-
prometida com a vida coletiva.

A atuagio politica se refere ao quarto principio do projeto educativo de Dom Evaristo. Ele
era um homem politico e critico da ordem dominante vigente, libertador. Contrdrio a ditadura, ao
autoritarismo, a tortura perpetrada pelo militarismo, Dom Evaristo foi um dos maiores expoen-
tes na luta contra todas as formas de opressao desse regime no Brasil. Seu ato politico o colocava
como porta voz e defensor daqueles que eram perseguidos e torturados. Seu andncio profético o
posicionava politicamente em favor dos direitos humanos.

Os elementos destacados sobre a proposta educativa de Dom Paulo Evaristo Arns indicam
que sua acio pastoral estava intimamente ligada ao modo como ele préprio via o mundo e as coisas:
como processo, como mudanga, como finalidade coletiva, como transformacao. Portanto, a forma
de apreender a realidade, o mundo e as coisas eram, para Dom Evaristo, uma forma de operar com
a relagdo das coisas e ndo com a conformagdo delas. Podemos afirmar, entao, que a prdtica educativa
desenvolvida por Dom Evaristo e Paulo Freire se aproximam na combatividade e na amorosidade
pelo humano no mundo.

A exaltagio ao Centendrio do Patrono da Educacao no Brasil, Paulo Freire, se assenta na
perspectiva por meio da qual esse pensador levanta sua bandeira de luta pela educagao. Para Freire
a educacio vai além do Ambito formal e se volta  apreensdo da realidade politico-social pelo edu-
cando para transformd-la. A aprendizagem é um processo de compreensao, reflexdo, critica e agao
libertadora que parte de situagdes-problemas advindas da experiéncia do educando, especialmente
o trabalhador (LIBANEO, 1984). Essa compreensio foi apropriada pela educagio popular e na
escola formal os professores nao desconsideram os ensinamentos de Freire em suas préticas de
ensino, de extensdo e de pesquisa. Nesta discussdo, fazemos meng¢ao a escola ao se evidenciarem
quatro aspectos do projeto educativo de Freire.

O primeiro aspecto é a pedagogia da problematizagio. Pedagogia entendida ndo como método,

processos ou metodologia, mas como fundamento e episteme educativa. A problematizagio é ferramenta
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para produgio de conhecimento, um instrumento inerente ao ciclo gnosiolégico que deve estar sempre em
torno de circunstincias existenciais, sobre a realidade concreta. Por intermédio desta pedagogia, Freire se
ocupou da dentincia dos processos de exclusao e marginalizagio do povo. Ao mesmo tempo, sua defesa
da liberdade, da justica, da ética, da autonomia do ser humano. Se estas sao questoes mediatizadas pelo
contexto social, por que nio pela escola? A obra de Freire traz em seu bojo uma intensa preocupagio
com a vida humana, muito particularmente com aqueles que sio penalizados e discriminados social e
economicamente. Estamos nos referindo a um autor que enfocava um contetido tedrico iminentemente
politico. Politico entendido como tomar partido, de defender, se comprometer com o outro, o excluido.
As escolas devem, a luz das ideias de Freire, oportunizar experiéncias pedagdgicas com base na proble-
matizacio da realidade, a fim de recolocar ciéncia e educacio a servico da vida.

O segundo aspecto diz respeito ao modus operandi de Freire, ou seja, & tomada de cons-
ciéncia. O pensador procurou incansavelmente dar relevo a importincia da consciéncia critica.
A superagio da consciéncia ingénua ¢, em sintese, a luta pelo direito do homem de ser livre das
amarras da opressao, do homem definido como sujeito, esta seria a Gnica condi¢ao a lhe permitir
realizar com sucesso sua vocagio ontolégica de humanizacio. E possivel estabelecer uma relagio
do pensamento de Freire com o de Engels ao escrever que “é precisamente a alteragio da natureza
pelos homens, e ndo a natureza enquanto tal, que constitui a base mais essencial e imediata do
pensamento humano” (ENGELS, 2000, p. 139). Fundamentados neste raciocinio, sustentamos
a ideia de que as escolas devem tanto operar com o desvelamento da realidade quanto desocultar
aquilo que gera opressao.

No pensamento de Freire, a educagio é produzida como espago do conhecimento histérico-
temporal e social 70 ¢ com o mundo. Um conhecimento que revela a condigao real do homem no
mundo como agente transformador do mundo. Isso se dd por um movimento dialético que envolve
pensamento e agdo. Mas o que é o conhecimento para Paulo Freire? No entendimento do autor
o conhecimento ¢ produzido e afirmado pelo trabalho/agao humana e fortalecido na cultura e na
ciéncia, se revelando em seu sentido social. Dai poder-se dizer que, segundo Freire, o conhecimento
ultrapassa a dimensao escolarizante e se converte em ciéncia da e para a vida.

O processo gnoseoldgico é o terceiro aspecto que confere inestimavel legado de Freire 8 humanidade
haja vista que o conhecimento implica dinamicidade e nao conformidade. Remetendo as escolas,
tao importante como pensar os contetdos escolares ¢ refletir sobre o valor social que eles contém e
a maneira de como trabalhd-los. Temos em vista retomar o valor da ciéncia para a descoberta, para
a curiosidade, para a inquietacao, para a pesquisa, para a produ¢io de novos conhecimentos e nao
para a repeti¢do dos antigos. Estamos nos referindo a uma mudanca de postura nas escolas porque,
mais importante do que ensinar o que estd pronto, é propiciar novas investiga¢oes. Fazemos mengao
ao aprender a aprender: a descoberta do modo préprio de o aluno aprender e aprender em funcio de
que? Vigotski (2000) valoriza a dimensio conceitual dos contetdos como forma de desenvolvimento
das capacidades intelectuais dos alunos. Gadotti explicita que o conhecimento possui significados
e vivéncias, “em sua apreensio estd contido [...] como o conhecimento é produzido e de como tal
conhecimento pode ser e ¢ utilizado pela e na sociedade” (GADOTTI, 2002, p. 52).

Concernente ao quarto aspecto do projeto educativo de Freire, enfocamos a pedagogia da
autonomia. Essa perspectiva encontra lugar em um projeto de educagio que propicia vivéncias e
experiéncias. Reportamo-nos a uma escola ou a um projeto de educa¢ao em que o conhecimento
nao ¢ estdtico e nem a consciéncia é ingénua. O conhecimento nao se faz por processos cognitivos
desconexos da experiéncia; muito menos por transferéncia de um homem para outro. Nao se pode

conhecer a si mesmo, o mundo, a realidade, a cultura e todas as suas relagoes pelo pensamento dos
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outros. Isso ¢ um falso saber, um conhecimento ingénuo. O aluno precisa ser o sujeito do préprio
conhecimento, ser um sujeito do conhecimento (FREIRE, 1981).

Para Freire, o compromisso da escola é manter sempre viva a tensao entre a agao e a refle-
xio sobre a realidade. E necessdrio considerar as criangas, adolescentes, jovens e adultos como
sujeitos cuja presenga marca ¢ altera o mundo pelo pensamento e pela ac¢io, o que faz com que
lhes seja possivel conhecer este mundo ao nivel reflexivo. Observando por esta 6tica, a curiosi-
dade e a produgao do conhecimento devem ser estratégias de luta contra as formas de exclusao
e marginalizacio social. Estamos nos reportando ao conhecimento e a uma escola socialmente

engajados. Desse modo,

[...] no processo de aprendizagem, sé aprende verdadeiramente aquele que se apropria do
aprendido, transformando-o em apreendido, com o que pode, por isto mesmo, reinventd-
lo; aquéle que é capaz de aplicar o aprendido-apreendido a situagoes existentes concretas

(a acentuagdo no termo “aquéle” estd no original) (FREIRE, 1983, p. 27).

Pelo exposto, encontramos no pensamento de Paulo Freire pistas para pensarmos um
projeto de educacgio e de escola comprometidos com sua fungio social. A pergunta a ser feita
¢ qual a fungio social desta ou daquela escola? Se tomarmos o legado de Freire, diremos que
essa func¢io passa pelo compromisso com a verdade, com a ciéncia, com a consciéncia e com a
transformacio da vida social de todos. Portanto, Freire nao se dedica apenas a um projeto de
educacao e escola para a o pobre. Mas se ocupa de um projeto amplo de transformacio social
que envolve a todos. Um projeto que evidencia o sentido ptblico, e democritico, ou seja, um

bem comum para todos.
VER, JULGAR E AGIR DIALETICAMENTE

Pretendemos analisar o modo pelo qual Paulo Freire e Dom Paulo Evaristo Arns confron-
tavam os problemas sociais pela 6tica do método “ver, julgar e agir”. Todavia, esse processo s6 se
efetiva se se tomar como principio a ideia de que as coisas ndo sdo como sao pela causa ou efeito,
mas, sobretudo, pela relacao que elas estabelecem na histéria. Defendemos a mudanga como pre-
missa dialética de que “nada fica onde estd, nada permanece o que ¢”. Quando quisermos estudar
as coisas segundo a dialética, iremos estudd-las no seu movimento, na sua mudanga. Considerar as
coisas do ponto de vista dialético é considerar cada coisa como provisdria, como tendo uma histéria
no passado e devendo ter outra no futuro, tendo um comego e devendo ter um fim. Trabalha-se

com o “devir” histérico:

[...] a grande ideia bésica ¢ de que 0 mundo nio deve ser visto como um complexto de
objetos completamente acabados, mas, sim, como um complexo de processos, no qual
objetos aparentemente estdveis, nada menos do que suas imagens em nossas cabegas
(nossos conceitos), estdo em incessante processo de transformacao [...]. Aos olhos da
filosofia dialética, nada é estabelecido por todos os tempos, nada ¢ absoluto ou sagrado.
Vé-se em tudo a marca do declinio inevitdvel; nada resiste exceto o continuo processo de
formagio e destruicdo, a ascensao intermindvel do inferior para o superior — um processo
do qual a filosofia ndo passa de uma simples reflexao no cérebro pensante (ENGELS;
FEUERBACH apud VIGOTSKI, 2000, p. 159).
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Nesse sentido, os problemas sociais sdo, 20 mesmo tempo, particulares e universais. Portanto,

devem ser tratados na relagio das coisas e ndo em sua oposi¢io:

[...] a antitese do universal e do particular é tdo necessdria quanto enganosa. Um nio ¢é
sem o outro: o particular s6 é como determinado e, portanto, como universal; o universal
¢ somente como determinagao do particular sendo, portanto, nesta medida particular.
Ambos sao e nio sio. Este ¢ um dos motivos mais poderosos da dialética nao idealista

(ADORNO apud GIANNOTTI, 1966, p. 28).

Enfatizamos, pois, que nio é possivel compreender o pensamento de Freire ou de Dom Paulo

Evaristo sem se ocupar do debate sobre a perspectiva histérica do homem no mundo, ou seja, sua

media¢ao com a materialidade e com a historicidade. Para Lane (2001, p. 16),

[...] é dentro do materialismo histérico e da légica dialética que vamos encontrar os
pressupostos epistemoldgicos para a reconstru¢io de um conhecimento que atenda a
realidade social e ao cotidiano de cada individuo e que permita uma intervengao efetiva

na rede de relagdes sociais que define cada individuo.

Refor¢ando essa ideia, recorremos a Gongalves (2009, p. 281) ao escrever que o materialismo

dialético conecta ao método duas perspectivas que se interagem:

(12] a compreensdo do movimento da realidade como resultado da contradigao presente
em cada ser e determinante da relacio entre sujeito e objeto; [22] incorpora ao método
a nogao de transformagdo. No caso dos fend6menos humanos e sociais, isso permite a

explicita¢io de sua historicidade.

O método ver, julgar e agir pressupde compreender a realidade a partir do questionamento

dos fundamentos das contradicoes de classe da sociedade, apanhando seus modos de produgao e

suas bases materiais concretas. Ainda que seu objeto de estudo sejam as condi¢oes objetivas da so-

ciedade, suas reflexdes nao estdo isentas de um olhar sobre as questoes subjetivas. Os fundamentos

cristdaos em Dom Evaristo e também em Freire ocupam esse lugar. Nesse sentido, as determinagoes

objetivas implicam um determinado tipo de homem e relacio social, o que significa dizer que as

questdes objetivas e subjetivas devem ser tomadas num mesmo plano de compreensao, ou seja, no

modo de producio e na contradicio das classes sociais. Por esse pressuposto,

[...] pode-se resgatar a ideia de um sujeito capaz de produzir sua emancipacio, desde que
se anuncie e denuncie o que o constitui. E esse o sentido de se manter como ainda vilida
uma das concepgoes da modernidade, o materialismo histérico e dialético (GONCAL-

VES, 2009, p. 289).

UNIDADE NO DIVERSO

A discussao travada até o momento colabora para uma sintese possivel da relacao entre o

modo de compreender a educag¢io e a sociedade para Paulo Freire e para Dom Paulo Evaristo

Arns:
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- Um projeto para humanizar o humano. O desenvolvimento da humanidade ¢ analisado
como um processo histérico contraditério, heterogéneo, que se realiza por meio das relacoes sociais
concretas de dominagdo que caracterizam a histdria. Essa ideia nos remete a Lévinas (1993). O autor
pontua que na sociedade capitalista 0 homem manifesta desrespeito, falta de responsabilidade e de
sensibilidade para com o seu semelhante. Para Freire e Dom Evaristo, o homem é um ser social e s6
se humaniza pela apropriacao dos objetos e significados construidos na sociedade. Essa agdo se d4
pelo acimulo daquilo que é produzido pelas geragoes anteriores, ou seja, pela apropria¢io da cultura.
Ambos os autores defendem, portanto, uma nova cultura fundada no humanismo ético e politico.

- Um projeto para dar visibilidade aos invistveis. Isso pressupoe considerar a busca incessante
pela justica e a igualdade, assim como pelos direitos. Pensar a crianga, o jovem e o adulto como
sujeitos de direito, sem reafirmar de quem e de qual classe social se fala, pode incorrer em uma
nomeagdo que tende a ser banalizada ou instrumentalizada e incidir em alguns problemas: a)
tomar a questio do direito como mais uma forma de gesto e, deste modo, apenas garanti-lo ou
operacionalizd-lo; b) postular a ideia de “atribui¢ao de identidades”, numa légica que vem de fora
para dentro e de cima para baixo.

- A educagio é vista como instrumento de justica social. Se efetiva somente quando se retoma que
a questao do direito ¢ a garantia dos Direitos Universais do Homem nas esferas do plano econdomi-
co-politico-social. Neste caso ndo sé as criancgas e jovens precisam ter seus direitos garantidos, mas
todos os sujeitos sociais. Cidadania, direitos e sociabilidade sao condigoes sem as quais o direito de ter
direito simplesmente se coloca no plano daquilo que ¢ promulgado e, quase sempre, nunca efetivado.

- Um projeto de consideracio do sujeito como ator social. Tanto para Dom Evaristo, quanto
para Freire, poderfamos dizer, citando Touraine (1973, p. 173), que “quanto mais a vida social
produz um nivel elevado de historicidade, mais o actor afirma a importincia e os direitos da
consciéncia”.

Acentuamos que os principios que unem esses dois expoentes sio construidos na expressio
democritica e politica a favor de politicas publicas, sejam elas sociais ou educacionais, emancipa-
térias e transformadoras. Neste espaco elas ganham forga e expressao e contribuem para a justica
social mais ampla. Todavia, isso ndo se dd sem o necessdrio e reiterado processo de confrontagio,
negociacio, intervengio e mudanca social. E nesse campo que a justica social se converte, de fato,
em pressuposto igualitdrio. O legado de Freire e Dom Evaristo é mais que um modelo a ser seguido
nas escolas. E um projeto de Educagio e acio educativa comprometido com um mundo menos
desigual e socialmente justo para todos e todas.

Concernente ao papel de uma escola socialmente justa, Libaneo e Silva (2020) consideram
as implicagoes politicas do tema e ressaltam a dimensao pedagdgico-diddtica da diversidade socio-

cultural na perspectiva do ensino voltado para o desenvolvimento humano. Para os autores,

[...] a educagao escolar mais justa é aquela que promove e amplia o desenvolvimento
das potencialidades humanas, provendo os meios cognitivos e afetivos para os alunos
alcancarem autonomia, liberdade, capacidade de participagio e interven¢io na realidade
social (LIBANEO; SILVA, 2020, p. 821).

Com esta concepgao, a escola passa a ser vista como “uma das mais importantes instincias
de democratizacio da sociedade e de promogio de inclusao social” (LIBANEO; SILVA, 2020, p.
821) uma vez que os conhecimentos sao construidos histérica e socialmente e sio a base para o

desenvolvimento das capacidades intelectuais.
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Reiteramos que o debate deste texto nio compactua com o conhecimento que se converte
em poder ou mercadoria, mas com aquele que se transforma em produto e processo da e na his-
téria de homens e mulheres comprometidos com a vida. Nesse lugar ¢ preciso demarcar o papel
das institui¢oes educacionais: elas sao chamadas a dentincia e ao antncio de outro mundo possivel

quando esse tende a produzir a barbdrie e a destitui¢ao daquilo que é humano.
CONSIDERACOES FINAIS

O cerne da proposta educativa de Paulo Freire e Dom Evaristo ¢ a libertagio das amarras da
dominacio por meio da educagio emancipadora de consciéncias. Freire concebia a constru¢io de um
projeto educativo, desde que ele fosse, de fato, coletivo, politico, cultural e democrdtico. A prdtica
educativa de Freire impacta o mundo por expressar a coragem de ser participativa e democrdtica. Por
sua vez, para Dom Evaristo, o ato educativo é um ato politico, de resisténcia e de superagao da opressao.

Retomemos as reflexdes a que este texto se propde que aproximam o movimento do pensar
dialético e a légica de construcio da razio nos dois expoentes com o propésito de fundamentar
a praxis que ambos empreendem. Primeiro realcamos que Freire e Dom Evaristo se inserem em
contextos de profunda disputa de projetos sociais. Se tomarmos como premissa aquilo que postula
Walter Benjamim (1985) de que ¢ “preciso escovar a histdria a contrapelo”, entdo é preciso avancar
no campo de disputa por Projetos. Trata-se da defesa de uma concepgao de projeto educativo que

se constitua como prdtica social:

[...] uma educagido comprometida com a producio e a dissemina¢io do conhecimento
requer a garantia de projetos e percursos formativos emancipatérios que garantam a
formac¢do como expressio do direito social e subjetivo das criancas, dos adolescentes,

jovens e adultos, por meio de postura radical contra todas as formas de exclusio social

(SIQUEIRA; DOURADO, 2021, p. 112).

Estamos falando de um amplo processo em que o movimento dialético parte do gnosiol4-
gico e se volta para a funcio social de superacao das desigualdades sociais. Nesse sentido, falar do
legado de ambos os pensadores ¢é falar de consciéncia critica e de transformacdo da realidade, ou
seja, a fungio social do conhecimento/do saber deve encaminhar para a mudanga social e superagao
das desigualdades. Ratificamos que a garantia de um projeto para humanizar o humano, um projeto
para dar visibilidade aos invisiveis, uma educacido como instrumento de justica social e um projeto
de consideracio do sujeito como ator social implicam, necessariamente, operar com as categorias e
movimento dialéticos tratados nesse texto. Necessita, acima de tudo, compreender que qualquer
processo revoluciondrio precisa se assentar na logica passado-presente, rupturas-continuidades,

universalidade-singularidade, todo-parte:

Isso significa concepgiao ampla de conhecimento e formagao fundados na indissocidvel rela-
¢ao entre educacio e cultura. A cultura, fruto da agio humana, é compreendida no tempo,

no espago e se concretiza na produgio material e imaterial. Portanto, nio hd como separar

as condigoes ‘politicas, culturais e materiais’ (SIQUEIRA; DOURADO, 2021, p. 111).

Da mesma forma, é necessirio compreender que tanto o projeto educativo de Paulo Freire

quanto o de Dom Evaristo emergiam do movimento dialético a fim de promoverem uma praxis
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educativa transformadora. Por isso ambos os projetos permitem que se possa analisd-los pelas cate-
gorias dialéticas. A prdxis dos estudos, criticas, posicionamentos, atos e produg¢oes destes pensadores
intencionava a relacio entre pensamento e agdo revoluciondria. Para Vdzquez (1977, p. 5), a prdxis é
uma “categoria central da filosofia que se concebe ela mesma nao s6 como interpretagao do mundo,
mas também como guia de sua transformagao”.

Paulo Freire e Dom Evaristo acreditam/acreditavam que o processo de conscientizacao do

homem poderia alterar os processos de exclusio e dominagao social:

[...] consciéncia tal como ela se insere no processo pritico, atuando ou interpretando no
seu transcurso, para transformar um resultado ideal em real. [...] A essa consciéncia que

se volta sobre si mesma, e sobre a atividade material em que se plasma, podemos chamar

de consciéncia da prdxis (VAZQUEZ, 1977, p. 283).

E com base na ideia de que a educagio ¢ um ato politico, portanto, revoluciondrio, que
Paulo Freire e Dom Evaristo postulavam uma postura critica para um agir socialmente situado.
Parafraseando Vdzquez (1977, p. 329), asseveramos que, de acordo com Freire e Dom Evaristo, “sé
os homens podem destruir o que eles mesmos criaram para abrir caminho a uma nova criagao”.

Desta maneira, nao hd agir individual, mas, acima de tudo, social:

[...] o social nao ¢ um produto dos individuos; pelo contririo, os individuos é que
sao um produto social. A individualidade — do ponto-de-vista histérico-social — nao
¢ ponto de partida; ¢ algo que o homem conquistou — e enriqueceu — num processo
histérico-social. A individualidade e as formas de os individuos se relacionarem estdo
condicionadas histérica e socialmente. O modo pelo que produzem ou se inserem no
processo de produgio, sua vinculagdo com os érgios do poder, sua maneira de amar
e de enfrentar a morte, seus gostos e preferéncias estdo condicionadas socialmente

(VAZQUEZ, 1977, p. 331).

Celebramos nesse texto o Centendrio de Paulo Freire e de Dom Paulo Evaristo Arns, dois
gigantes que niao podem e nio devem ser esquecidos, em especial pelas escolas que precisam anun-
ciar aquilo que eles defendem. Dentre tantos homens e mulheres, estes expoentes nos dao orgulho
de demarcar a nossa diferenga crista, humana e educativo-pedagdgica em favor de um projeto de

educac¢io socialmente justo. Todavia,

[...] essa consideragdo sé se concretiza quando se tem claro que qualquer processo de
inclusao social requer, antes de tudo, a superacao da desigualdade social. Nao hd outra
alternativa para a defesa da educagao senio aquela em que se recoloca o lugar da autonomia
das institui¢oes de educagio infantil, dos professores e das criangas na constru¢io de uma

cultura comprometida com a produgio e apropriagao de um conhecimento socialmente
significativo (SIQUEIRA; DOURADO, 2021, p. 113).

O mundo espera das escolas a construgao de novos ezhos para o cumprimento daquilo que
o Papa Francisco tem insistido em suas enciclicas: um outro mundo menos desigual é possivel.
E desse lugar que Paulo Freire e Dom Paulo Evaristo Arns se juntam em favor de um tempo que

se renova no hoje e no amanha.
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PAULO FREIRE AND DOM PAULO EVARISTO ARNS: MEN AHEAD OF THEIR TIME

Abstract: this paper discusses the fertility of Paulo Freire and Dom Evaristo Arns’ thoughts in the year
the birth centenary of these two exponents is celebrated. It aims, above all, to explain the epistemological,
political, and human foundations present in the work of these two authors without, however, recon-
ciling, equating, or superimposing their ideas. Each one of them, in their own historical context, was
capable of expressing in a forceful way a Christian humanism deeply committed ro the human question
and to the social and political transformation of their time. The defense of human rights and the fight
against dictatorship seal these authors’ position for an educational project based on dialectics as a way
to understand the world through contradiction and the fight against social inequality. In this sense, we
highlight the see-judge-act as a process capable of translating the gnosiological mode proposed by the

authors to unveil reality and what constitutes it as a phenomenon of oppression, but also of freedom.

Keywords: Paulo Freire and Dom Paulo Evaristo Arns. Educational Projects. Dialectics.

Notas

1 Este texto adota a concepgao de Estado em Gramsci, particularmente que se refere ao campo de tensio
entre a sociedade civil e a sociedade politica. Segundo Buci-Glucksmann, dois conceitos de Estado se
articulam no campo social: “o Estado em sentido estreito (unilateral), e o Estado em sentido amplo, dito
integral. Em um sentido estreito, o Estado se identifica com o governo, com o aparelho de ditadura de clas-
se, na medida em que ele possui fungées coercitivas e econémicas. A dominac¢io de classe se exerce através
do aparelho de Estado no sentido cldssico (exército, policia, administragao, burocracia). Mas essa fungao
coercitiva ¢ insepardvel de um papel adaptativo-educativo do Estado, que procura produzir a moralidade
das massas. O Estado integral pressupoe a tomada em consideracio do conjunto dos meios de dire¢o inte-
lectual e moral de uma classe sobre a sociedade, a maneira como ela poderd realizar sua ‘hegemonia’, ainda

que ao preco de ‘equilibrios de compromisso” (BUCI-GLUCKSMANN, 1980, p. 127-128).

2 Proposto pelo cardeal Joseph Cardijn, fundador do movimento da Juventude Operdria Crista-JOC, o mé-
todo ver, julgar e agir foi sugerido ao Papa Jodo XXIII como marco de uma enciclica que delimitou o 70°
aniversdrio da histérica enciclica Rerum Novarum do Papa Ledo XIII. Em resposta, o Papa Jodo XXIII fez
constar na Mater et Magistra a referéncia de que as questdes sociais deveriam ser pensadas em trés agoes: ver
(estudo da situagio concreta), julgar (sua apreciagao a luz desses principios e diretrizes) e agir (exame e de-
terminagdo do que se pode e deve fazer para aplicar os principios e as diretrizes & prética). Portanto, o Papa
Joiao XXIII reconheceu formalmente o método ver-julgar-agir em sua enciclica Mater et Magistra publicada

no dia 15 de maio de 1961 (INSTITUTO HUMANITAS, 2011).
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