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TRADUCAO LITERAL DE 1 Cor 11, 2-16

2 Louvo pois a vds porque tudo de mim recordais e conforme trans-
miti a vds as tradicdes conservais.

3 Quero pois que vds saibais que de todo homem o cabe¢a o Cristo
é, cabeca mas da mulber o homem, cabeca mas do Cristo Deus.

* Todo homem que ore ou profetize sobre a cabega tendo, desonra
sua cabega.

> Mas toda mulher que ore ou profetize descoberta a cabega, desonra
sua cabega: porque é o mesmo que a prépria raspada.

¢ Porque se ndo se cobrir a mulher, que deixe cortar (o cabelo); se
porém é vergonhoso para mulber o cortar ou raspar, que se cubra.

7 Porque o homem ndo deve cobrir a cabeca, imagem e gléria de Deus
sendo; mas a mulher pois gléria do homem é.

8 Porque nio é homem (tirado) de mulher, mas mulher por causa de
homem.
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? E porque nio foi criado homem por causa de mulher, mas mulber
por causa de homem.

10 Por isso deve a mulher autoridade ter sobre a cabeca, por causa dos
anjos.

U Todavia nem mulher sem homem, nem homem sem mulber no
Senhor.

2 Porque assim como a mulher (tirada) do homem, assim também o
homem através da mulher, mas tudo (provém) de Deus.

3 Entre vds mesmos julgai: é conveniente uma mulher descoberta orar
a Deus?

" A natureza mesma nio vos ensina que um homem deixar crescer o
cabelo desonra para ele ¢,

 mas uma mulher se deixar crescer o cabelo, gldria para ela é Por-
que o cabelo (comprido) como cobertura foi dado (a ela).

6Se porém alguém parece ser contendioso, nds nio temos este cos-
tume nem as igrejas de Deus.

ANALISE CRITICO-LITERARIA

Kiimmel (1982) e Wegner (2001) esclarecem-nos que o género ‘car-
tas’ compreende 21 dos 27 livros do Segundo Testamento, representando
quase 80%, o que comprova as cartas serem o género mais freqiiente da
Biblia Crista.

De acordo com Dibelius (2pud WEGNER, 2001, p. 169), “os
géneros literdrios estdo estritamente ligados as necessidades e tarefas
das comunidades primitivas”. Para Gunkel (2pud WEGNER, 2001,
p. 174), existem quatro perguntas essenciais para determinar o lugar
vivencial de um género: quem ¢ a pessoa que fala; quem sao os ouvin-
tes; que atmosfera ¢ determinante na situagio e que reagdo ¢ intenci-
onada.

A pericope 1 Cor 11, 2-16 é um texto discursivo, cujo género lite-
rdrio é denominado carta. Kiimmel (1982), Carrez (1993) e Wegner (2001),
como a maioria dos criticos, admitem como incontestdvel a autenticidade
paulina de 1 Cor.

O lugar vivenvial de nossa pericope ¢ o culto. Ela é um texto escrito
por Paulo 2 comunidade crista em Corinto para responder perguntas que
recém-convertidos tinham a respeito de diversos comportamentos. Nota-
mos que, na primeira carta aos corintios, Paulo tinha como intencionalidade
explicita tanto comunicar e instruir quanto exortar.
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Estudo de Palavras-Chave
Cabeca

Taylor (1991) informa-nos que kephalé significa cabega. De acordo
com Gilmer, Jacobs e Vilela (1999), kephalé aparece 364 vezes em toda a
Biblia. Segundo Coenen e Brown (2000), kephalé aparece 75 vezes no
Segundo Testamento e mais comumente no seu sentido bésico de cabega de
homem, animal ou demoénio. A cabeca € citada também como simbolo de
honra e de dignidade ou como simbolo de vergonha. Na hierarquia Deus-
Cristo-homem-mulher, cabega tem o sentido de fonte ou origem e nao de
chefe ou governador.

Cabelo

Segundo Taylor (1991), kdme quer dizer cabelo (comprido) como
ornamento. De acordo com Gilmer, Jacobs e Vilela (1999), cabelo aparece
22 vezes em toda a Biblia, sendo 16 vezes na Biblia Hebraica e seis vezes no
Segundo Testamento. No Primeiro Testamento aparece em Lv, Nm, Jz, 1
Sm, 2 Sm, Ct, Jr, Ez e Dn. No Segundo Testamento aparece em Mt, Lc, At
e 1 Cor. Biblias de estudo (Plenitude, Genebra) apresentam também S, Is e
1 Pe. No entanto, somente em 1 Cor e 1 Pe, kdme tem sentido de cabelo
como ornamento.

Natureza

De acordo com Gilmer, Jacobs e Vilela (1999), a palavra physis (na-
tureza) aparece 12 vezes no Segundo Testamento. Aparece 7 vezes em es-
critos paulinos: na Carta aos Romanos, Carta aos Corintios, em Gdlatas
e em Efésios. Aparece também em Tiago e 2 Pedro. O conceito de physis
¢ grego e, em especial, estdico, adotado pelo judaismo helenistico e pelo
pensamento cristdo. Segundo Coenen e Brown (2000), physis equivale a
ordem regular da natureza. A natureza ¢ auto-suficiente. O destino ¢ ins-
tdvel. A natureza e a Lei determinam a vida do ser humano. A natureza,
por si mesma, nio faz distingdes entre géneros por meio do comprimento
do cabelo. Esta distingao ¢ a Lei que estabelece. No entanto, é a Lei que
deve se valer da natureza e nio o contrdrio. Contudo, sabemos que pes-
soas tentaram e continuam tentando forjar a natureza para fundamentar
suas Leis.
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O que Paulo adverte quanto aos cabelos de homens e mulheres, segun-
do Coenen e Browm (2000, p. 1377), baseia-se nas Escrituras, na Hagadd e
no pensamento estdico: “a natureza ensina que é degradante paraum homem
ter cabelos longos, enquanto, para a mulher, é assunto para se gloriar”.

Paulo se fundamenta em principios estdicos, nas Escrituras e no Hagadd
arespeito do modo de usar os cabelos de acordo com um padrao que distingue
o certo do errado e ndo na prépria natureza, pois, segundo Foulkes (1993,
p. 90), “a palavra natureza [...] deve ser tomada como referéncia a uma norma
cultural, j& que segundo a natureza fisiolégica o cabelo dos homens e das
mulheres cresce igual”.

ESTRUTURA CONCENTRICA DE 1 COR 11, 2-16
FUNDAMENTADA EM FOULKES (1996, p. 282)

A’ Louvo poisavds porque tudo de mim recordais e conforme transmiti a vés a tradigdes conservais

B* Todo homem que ore ou profetize sobre a cabega tendo, desonra sua cabega. > Mas toda mulher
que ore ou profetize descoberta a cabega, desonra sua cabega: porque é o mesmo que a prépria
raspada. ® Porque se nao se cobrir a mulher, que deixe cortar (o cabelo); se porém ¢é vergonhoso
para mulher o cortar ou raspar, que se cubra.” Porque o homem ndo deve cobrir a cabega,
imagem e gléria de Deus sendo; mas a mulher pois gléria do homem ¢é.

a' Todo homem que ore ou profetize sobre a cabega tendo, desonra sua cabega.

b> Mas toda mulher que ore ou profetize descoberta a cabega, desonra sua cabega: porque
¢ 0 mesmo que a propria raspada.

b’ Porque se nio se cobrir a mulher, que deixe cortar (o cabelo); se porém é vergonhoso
para mulher o cortar ou raspar, que se cubra.

a7 Porque 0 homem nio deve cobrir a cabega, imagem e gléria de Deus sendo; mas a mulher
pois gléria do homem ¢é.

B’"® Entre vés mesmos julgai: ¢ conveniente uma mulher descoberta orar a Deus? '* A natu-
reza mesma nio vos ensina que um homem deixar crescer o cabelo desonra para ele ¢, °
mas uma mulher se deixar crescer o cabelo, gléria para ela ¢? Porque o cabelo (comprido)
como cobertura foi dado (a ela).

A’'¢ Se porém alguém parece ser contendioso, nds nao temos este costume nem as igrejas de Deus.
A Tradigio de Paulo (v. 2)
B Cabega coberta ou descoberta: primeiro argumento (vv.4-7)
a Uso para o homem (v. 4)
b Uso para a mulher (v. 5)
b> Uso para a mulher (v. 6)
a’ Uso para o homem (v. 7)
B’ Cabega coberta ou descoberta: segundo argumento (vv. 13-15)

A’ Tradigao das igrejas (v. 16)
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O Quadrildtero nos d4 indicios de que Paulo nessa situagao argumenta
em seu préprio nome, em nome da natureza e da Igreja quanto ao uso do
véu, assim como cortar ou raspar o cabelo. Mulheres e homens cristaos querem
usufruir da liberdade em Cristo que os livra de qualquer Lei que estabelega
ritos de fé como, por exemplo, circuncisao, ou ritos littrgicos como uso de
véu para mulheres, zalit (xale de oragao) ou Kippd (chapéu) para homens,
comprimento do cabelo para ambos etc.

Nao obstante Paulo tratar desse assunto argumentando em nome da
natureza, deve estar se referindo aqui a tradi¢ao e aos costumes culturais da
época. Segundo Foulkes (1993, 1996), quando Deus criou o ser humano
determinou, a priori, distingdes bioldgicas para diferenciar feminino de
masculino. Essas distingoes, de acordo com a autora, nao incluem o tamanho
do cabelo. Isso é de determinacio cultural, caso contrdrio, Deus teria feito de
maneira que somente o cabelo da mulher crescesse. Portanto, essa argumen-
tacao de Paulo com base na natureza nio é convincente. Fica translicida a
idéia de que natureza, neste caso, quer dizer tradi¢ao.

QUADRILATERO SEMIOTICO DE 1 COR 11, 2-16

Paulo Igreja (+)
Tradicao
v v
Mulher Homem (-)

Figura 1: Sinopse do Quiasmo Concéntrico de 1 Cor 11, 2,16
Fonte: Foulkes (1996, p. 283).

COMENTARIO DE 1 COR 11, 2-16

Em 1 Cor 11, 2-16, Paulo aconselha homens e mulheres sobre os cos-
tumes de apresentagio pessoal de protagonistas nos cultos como forma de
autolimitagio de liberdade crista, pois homens e mulheres exerciam fungées-
chave nas congregagoes, orando e dirigindo a palavra por meio de profecia.
No entanto, havia homens e mulheres que nao queriam seguir o costume de
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apresentagio pessoal, inserindo neste meio costumes gregos e romanos
(FOULKES, 1996).

Paulo, no versiculo 2, elogia os fiéis por recordarem os conselhos dados
por ele 2 comunidade crista de Corinto e por conservarem as tradi¢es con-
forme foram por ele transmitidas. Logo apds essas ressalvas, j4 se dirige aos
homens no versiculo 4, dizendo que eles nao devem cobrir a cabega ao orar
ou profetizar, refor¢ando sua opinio sobre isso no versiculo 7a.

Seus argumentos a respeito disso sao descritos, em primeiro lugar,
teologicamente: “Porque o homem nao deve cobrir a cabega, imagem e gléria
de Deus sendo” (v. 7a). Em segundo lugar, sao descritos de acordo com a
natureza (tradi¢ao?): “A natureza mesma nao vos ensina que um homem
deixar crescer o cabelo desonra para ele é” (v. 14).

Nio entraremos nos argumentos de Paulo em relagdo a hierarquia
descrita nos versiculos 3, 8 e 9, os quais nos remetem a Génesis®, pois o
interesse deste estudo é verificar por que o homem tinha de usar cabelos curtos
e ndo podia cobri-los, ao contrdrio da mulher.

A partir do século IV aC, homens judeus usavam um pequeno gorro
sobre a cabega quando oravam na sinagoga: “originalmente, cobrir a cabega
era sinal de tristeza, e nao somente de adoracao reverente” (CHAMPLIN,
2002, p. 168). Antes do primeiro século, um homem judeu jamais cobria a
cabega em cultos publicos, sendo que também “Paulo autorizou esse costu-
me para a igreja crista” (CHAMPLIN, 2002, p. 168).

Schiissler Fiorenza (1992, p. 265) e Foulkes (1996, p. 285) relatam
que os homens que participavam dos cultos 4 Tsis tinham seus cabelos rente
apele. E Prior (2001, p. 192-3) nos informa que na Grécia do primeiro século
homens e mulheres vestiam-se muito parecidamente, o que os diferencia-
vam era que as mulheres usavam um véu (kalumma) que cobria apenas a
cabega e no culto judaico eles sempre oravam com as cabegas cobertas. Diante
disso, este autor aduz que Paulo d4 um passo significativo em relagio aos
homens, autorizando-os a orarem com suas cabegas descobertas, como ex-
poe o versiculo 4.

A Biblia de Jerusalém (2002, p. 2006) traz no rodapé que “cabelos
longos denotavam a homossexualidade masculina”. Segundo Foulkes (1993,
p. 286), os homens queriam seguir o costume romano de cobrir a cabeca
com a borda da toga (traje de ceriménia), hébito praticado por sacerdotes
ou governantes quando celebravam ceriménia civil-religiosa. A autora ain-
da informa-nos que esculturas, imagens em moedas e documentos romanos
comprovam que esse costume foi difundido nas religides incorporadas ao
Império. A classe governante romana de Corinto, bem como seus imitado-
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res de classe alta, continuaram seguindo esta prética, ao contrdrio dos ho-
mens pobres que mantinham o costume grego de nao cobrir a cabega.

Paulo, certamente, nao queria que os cristaos imitassem os costumes
da elite romana que governava Corinto, logo, respaldava a prética das pes-
soas mais humildes da congrega¢ao, com o intuito também de evitar que
homens de classe alta tivesse oportunidade de ostentar seu stazus superior
perante os irmaos mais humildes (FOULKES, 1996, p. 287). Contudo,
também era costume o homem judeu “usar o chapéu para entrar nas sina-
gogas e para fazer suas oragoes” (SILVA, 2002, p. 131).

Diante de tamanha diversidade de costumes, seria mais compreensi-
vel que Paulo entao optasse pelo uso do chapéu, jd que estd mais ligado as
raizes dele, ao invés de deixar a cabeca descoberta, uma vez que se trata de
um costume grego?

Quanto a apresentagao pessoal da mulher no culto, Paulo, nos
versiculos 5 e 6, aduz que

Toda mulher que ore ou profetize descoberta a cabe¢a, desonra sua
cabeca, porque é o mesmo que a propria raspada.

Porque se ndo se cobrir a mulber, que deixe cortar (o cabelo); se po-
rém é vergonhoso para mulher o cortar ou raspar, que se cubra.

E refor¢a dizendo: “A natureza mesma nio vos ensina que [...] uma
mulher se deixar crescer o cabelo, gléria prépria para ela? Porque o cabelo
comprido como cobertura foi dado (a ela)” (v. 14).

Por um lado, percebemos, claramente, assim como Schiissler Fiorenza
(1992, p. 268), Schottroff (1995, p. 108), Foulkes (1996, p. 283), Elliot (1998,
p. 74), Grelot (1998, p. 63), Baumert (1999, p. 178), Richter Reimer
(2000, p. 32), entre outros, que Paulo nao questiona o protagonismo das
mulheres no culto cristao, mas, por outro, tenta convencé-las de seguirem
normas socioculturais.

Nas sociedades judaica e greco-romana, cabelo comprido, pentea-
do, “com trangas que circuncidavam a cabe¢a como um boné” ou uma
espécie de tiara (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 2006; SCHUSLLER
FIORENZA, 1992, p. 266), com faixa, fita ou tule, com um adorno com
pérola ou de ouro chamado “cidade de ouro” ou “Jerusalém de ouro”, uma
espécie de diadema cremada (JEREMIAS, 1983, p. 18-9) ou bem preso
era sinal de dignidade feminina. J4 cabelo solto significava estimulo eré-
tico. Na tradi¢ao judaica, cabelo solto era 0 mesmo que a mulher estivesse

nua (FOULKES, 1996, p. 284).
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Tanto na sociedade judaica quanto na greco-romana, somente 0s
homens usavam cabelo curto. A Biblia de Jerusalém (2002, p. 2006) comenta
em nota de rodapé que “cabelo curto denotava a homossexualidade femini-
na’. Nio era comum, tampouco correto aquela época, homens com cabelos
compridos e mulheres com cabelos curtos ou raspados. A cultura do primei-
ro século determinava que era fundamental manter estigmas que distinguis-
sem, notoriamente, 0s SeXos.

Champlin (2002, p. 175) extraiu do Talmude um trecho que narra uma
histéria que demonstra a importincia do véu para as mulheres no antigo Israel:

As mulberes judias costumavam considerar uma imodéstia permitir
que outros lhes vissem os cabelos. Por essa razio cuidavam, tanto
quanto possivel, em escondé-los sob uma cobertura. Certa mulper,
sujo nome era Kimchith, tinha sete filhos; e todos ministravam como
sumos sacerdotes. Os sdbios lhe perguntaram de certa feita: Que fi-
zeste, que é mulhber tdo digna? E ela respondeu: Todos os dias os caibros
de minha casa nunca viram as madeixas de meus cabelos; isto é, nunca
foram por qualquer pessoa, nem mesmo no interior de minha casa.

A mulher com o cabelo solto tinha particularmente quatro significa-
dos para a comunidade de Corinto:

o indicio de luto por causa de morte de ser querido (FOULKES, 1996, p.
284);

e infidelidade da mulher contra o homem. A Biblia de Estudo de Genebra
(1999, p. 1358) cita em comentdrio de rodapé Nm 5, 18 para exemplificar
a prova pela qual a mulher infiel tinha de passar: “Apresentard a mulher
perante o Senhor e soltard a cabeleira dela...”. Nessa situa¢ao de adultério,
a legislacao israelita estabelecia que a mulher devia ser apresentada
“também em publico com os cabelos soltos como forma de punigao”
(FOULKES, 1996, p. 284-5);

e adoracdo a deusa Isis, Afrodite ou ao deus Dionisio. A deusa Isis era
representada com uma “abundante cabeleira sobre o pescogo”. Nos cultos
3 Tsis, as “mulheres usavam cabelos soltos e os homens, raspados”. Nos
cultos a Dionisio, deus do vinho, havia na celebragao “ritos orgidstico-
religiosos” (FOULKES, 1993, p. 88-9; 1996, p. 285). No templo de
Afrodite, “as sacerdotisas eram prostitutas sagradas que estavam no templo
aservigo do culto sexual” (SILVA, 2002, p. 126). Essas sacerdotisas usavam
seus cabelos soltos.
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A cabega raspada simbolizava mulheres prisioneiras de guerra. Mu-
lheres prisioneiras de guerra tinham suas cabegas raspadas como punigao,
expressao de humilha¢ao, como dizem os seguintes textos biblicos:

Quando saires i peleja contra os teus inimigos, e o Senhor, teu Deus,
os entregar nas tuas mdos, e tu deles levares prisioneiros, e tu, entre
os presos, vires uma mulber formosa i vista, e a cobigares, e a quiseres
tomar por mulher, entdo a trards para a tua casa, e ela rapard a cabega,
e cortard as suas unhas, e despird a veste do seu cativeiro, e se assen-
tard na tua casa, e chorard a seu pai e sua mae um més inteiro; e depois,
entrards a ela, e tu serds seu marido e ela, tua mulber. E serd que, se
te ndo contentares dela, a deixards ir a sua vontade; mas, de sorte
nenhuma, a venderds por dinheiro, nem com ela mercadejards, pois

a tens humilhado (Dt 21, 10-14).

Diz ainda mais o Senhor: Porquanto as filhas de Sido se exaltam, e an-
dam de pescogo erguido, e tém olhares impudentes, e, quando andam,
como que vio dangando, e cascavelando com os pés, portanto, o Senhor
Jard tinhosa a cabega das filhas de Sido e o Senhor pord a descoberta a sua
nudez. Naquele dia, tirard o Senhor o enfeite das ligas, e as redezinhas,
e as luetas, e os pendentes, ¢ as manilhas, e as vestes resplandecentes; os
diademas, e os enfeites dos bragos, e as cadeias, e as caixinhas de perfume
e as arrecadas; os anéis e as jdias pendentes do nariz; as vestes de festas,
e os mantos, e as coifas, e os alfinetes; os espelhos, e as capinbas de linho
[indssimas, e as toucas, e os véus. E serd que, em lugar de cheiro suave,
haverd fedor, e, por cinto, uma corda; e, em lugar de encrespadura de
cabelos, calvicie...(Is 3, 16, 24).

Em relagdo ao uso do véu, no judaismo, uma mulher era considerada
decente, caso se apresentasse tanto na sinagoga quanto em publico com o
cabelo preso e com véu.

No entanto, a sociedade greco-romana nio insistia nesse costume.
Ora as mulheres apareciam usando parte de seus xales sobre a cabega, ora
apresentavam-se com a cabeca descoberta. Somente as mulheres de classes
mais humildes e tradicionais se cobriam com o véu ao sair de casa (FOULKES,
1996, p. 286).

Segundo Hoover (1999), o véu simbolizava submissao no papel de
esposas, mas também seguranga, pois as autorizava a se apresentarem em
publico sem seus maridos. Porém, como na sociedade greco-romana esse
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costume nao era tao incisivo, algumas das novas crentes acreditavam que a
liberdade delas em Cristo ultrapassava qualquer submissao a autoridade do
marido, bem como ao contexto cultural em que viviam.

Conforme Foulkes (1993), ¢ provdvel que as mulheres profetas
achassem que ao celebrarem os cultos cristaos em suas casas, por nao ser
um lugar puablico, pudessem desempenhar seu papel na liturgia com a
cabeca descoberta. Hoover (1999) ressalta, no entanto, que as mulheres
precisavam de uma autolimita¢ao quanto a sua apresentagao pessoal para
alcangarem autoridade para continuar exercendo o ministério delas, pois
o uso dos cabelos soltos ou curtos causava confusio nas mentes dos nao-
crentes.

Fez-se importante investigar o simbolismo do uso do véu (vv. 5, 6) e
o uso do cabelo comprido (v. 15) para compreendermos o que Paulo diz
sobre tradicao (v. 1), natureza (v. 14) e costume (v. 16). Com esse levanta-
mento, vimos que cabelos soltos (sacerdotisas/inicia¢ao sexual sagrada,
mulher em luto, addlteras), curtos (homossexuais, prostitutas) ou raspados
(prisioneiras de guerra) eram contrdrios a uma boa apresentagao feminina
em se tratando de costumes judaicos e grego-romanos vigentes no primeiro
século. Entretanto, o texto ainda deixa margem para uma leitura de que
Paulo aconselha que mulheres usassem cabelos soltos compridos no lugar
do véu (v. 15), bem como aconselha aos homens que devem usar os cabelos
curtos descobertos, sem o kippd (v. 7, 14).

Diante disso, observamos que tradi¢ao, natureza e costume se refe-
rem a valores judaicos do Paulo judeu, educado com todas as observagoes
da Lei, que ainda se manifestam no Paulo judeu-cristio. E bem provével
que o Paulo judeu-cristao ainda sofresse (com)os impulsos do Paulo ju-
deu, motivo pelo qual ele pode ter se sentido embaragado e devolvido a
questdo para que a Igreja julgasse se era “conveniente uma mulher desco-
berta orar a Deus” (v. 13), embora sempre recomendasse a Igreja em rela-
¢ao a liberdade crista o seguinte: “ Nao vos torneis causa de tropego nem
para judeus nem para os gentios nem tampouco para a igreja de Deus, assim
como também eu procuro, em tudo ser agraddvel a todos, nao buscando
o meu préprio interesse, mas o de muitos, para que sejam salvos” (1 Cor
10, 32-33).

Porém, mesmo entendendo que para Paulo tanto sua formagio ju-
daica quanto o costume judaico e greco-romano vigente a época fossem dois
fortes motivos para insistir que pessoas cristas seguissem normas de apresen-
tagdo de pessoas honradas que os distinguissem de pessoas infames, 1 Cor
11, 2-16 continua controverso em si mesmo.
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Quadro 1: Usos de Homens e Mulheres nos Mundos Grego, Romano e

Judaico do I Século

Mundo Homens Mulheres
Grego Nao usavam véu. Nao usavam véu.
Raspavam suas cabegas em Usavam redes ou lengos na
alguns cultos a deuses(as) cabega ou xales que envolvi-
como forma de iniciagdo. am todo o corpo.
Soltavam seus cabelos nos
cultos a deuses(as).
Romano J4 cobriam a cabeca antes do Cobriam a cabega.
aparecimentodo tallit judai-
co
Judaico A principio, usavam um zallit Usavam véu em casa, na rua

(xale de quatro pontas) sobre
a cabega, depois um kippd
(pequeno gorro), nas sinago-
gas.
Mantinham seus cabelos cur-
tos.

e na sinagoga.Nao cortavam

nem raspavam os cabelos.

Fonte: Schiissler Fiorenza (1992), Foulkes (1996), Champlin (2002), Zaidman (1990), Sheid
(1990).

Quadro 2: Cabelos de Homens e Mulheres nos Mundos Grego, Romano e
Judaico do I Século

Cabelos Homens Mulheres

Raspados Sacerdotes de cultos Addlteras, escravizadas,

mistéricos (infames) em luto (infames)

Curtos Comum (honrados) Homossexuais, prostitutas
(infames)

Longos Homossexuais (infames) Decentes (honradas)

Presos Decentes (honradas)

Soltos Sacerdotisas praticantes
de sexo sagrado; em luto
(infames)

Fonte: Champlin (2002, p. 170), Koulkes (1996, p. 284ss), Biblia de Jerusalém (2002, p. 2006), Biblia
de Genebra (1999, p. 1.358).
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Os argumentos diferenciados para homens e mulheres permanecem
demarcados na superficie do texto. Paulo ressalta que diante do Senhor nio
hd diferenca entre homem e mulher (vv. 10, 11), mas deixa claro que perante
a tradicao hd diferenga. Segundo a tradigao judaica, a mulher deve ter o cabelo
comprido coberto com véu e 0 homem deve usar o cabelo curto com o kippa.
Se este texto ndo fosse controverso em si mesmo, Paulo nao empregaria um
costume judaico somente para mulheres. Nos versiculos a seguir, observando
que nos versiculos 4 e 7 Paulo permite que os homens nao cubram suas cabe-
cas e que o versiculo 15 contradiz 0 5 e o 6 deixando entender que o cabelo
comprido substitui o véu, fica claro o pensamento de Paulo, que se contradiz
em relagao ao que requer somente das mulheres:

Todo homem que ore ou profetize sobre a cabeca tendo, desonra sua
cabeca (v. 4).

Porque ‘o homem nio deve cobrir a cabe¢a’... (v. 7)

A natureza mesma nio vos ensina que um homem deixar crescer o
cabelo desonra para ele é... (v. 14)

... toda mulher que ore ou profetize descoberta a cabeca, desonra sua
cabeca: porque é o mesmo que a prépria raspada (v. 5).

Porque se nio se cobrir a mulher, que deixe cortar (o cabelo); se porém
é vergonhoso para mulhber o cortar ou raspar, que se cubra’ (v. 6).

... mas wma mulber se deixar crescer o cabelo, gloria para ela & Porque

0 cabelo (comprido) como cobertura foi dado (a ela)’ (v. 15) (grifo nosso).

Percebemos no dialogismo do texto a polifonia de homens e mulhe-
res que resistiam a modelos ideologicamente impostos pela cultura, pois
fica claro que mulheres ndo queriam cobrir suas cabegas e que homens dei-
xavam seus cabelos crescer (vv. 5, 14). Esse foi o caso de Tecla, que, segundo
nos informa Meeks (1992, p. 116), de acordo com os Atos de Paulo e Tecla,
corta “os cabelos bem curtos, veste-se como homem e sai para acompanhar
Paulo como apdstolo itinerante”.

Essa investigagao contextual serviu para percebermos como era tra-
tada a questdo de género aquela época. Notamos que a ideologia patriarcal
favorecia a distingdo bioldgica de feminino e masculino, tida como diferen-
ca definida pela prépria natureza, e nio uma identidade construida histdri-
ca, social e culturalmente, de acordo com a experiéncia pessoal de cada ser
humano (RICHTER REIMER, 2000).

Lingiiistica e exegeticamente, 1 Cor 11, 2-16 é coeso, mas incoeren-
te, pois, segundo Wegner (2001, p. 99), o exame de coesao deve pressupor
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que o autor redigiu seu texto “de maneira compreensivel, coerente e l6gica”.
Contradigoes ou quebras na linha de argumentagao ¢ um dos fatores que
esse autor aponta como problema de coesio. E, de acordo com Costa Val
(1991) devem ser avaliados trés aspectos do texto para que ele possa ser bem
compreendido: o formal (coesao), o semintico-conceitual (coeréncia) e o
pragmdtico (atuagao informacional e comunicativa). S6 hd textualidade
quando essa seqiiéncia lingiiistica é percebida como uma unidade significa-
tiva global por quem a recebe. Kock (1997) esclarece que a coesao é modo
como os elementos lingiifsticos sao interligados na superficie textual; e co-
eréncia € a sua estrutura semantica, a configuragao que denota sentido na
mente dos interlocutores. Para Kock (1997), existem quatro fatores impres-
cindiveis & compreensio de coeréncia: continuidade, progressao, nao-con-
tradi¢do e articulagdo para que o sentido global do texto seja garantido.

Diante dos levantamentos aqui apresentados e das argumentagoes
expostas, nosso posicionamento é que, em se tratando da lingiiistica textual,
ele é controverso em si mesmo, visto que tem coesao, mas ¢ incoerente,
contraditdrio, e, exegeticamente, seus ensinamentos em relagao ao uso do
véu ou do cabelo comprido tratam de uma tradigao vigente no primeiro século
em Corinto que, em perspectiva teoldgico-pastoral, ndo necessariamente
precisa ser seguida hoje.
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Abstract: exegesis of 1Corl 1, 2-16 for a rereading of pericope in the context of
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and why they are the cause influences in contemporary Christian churches.
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