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Resumo: queremos refletir acerca da dialética emancipacio-
libertagio em tempos de pds-neoliberalismo. Emancipar para libertar
e libertar para emancipar a luz da op¢io preferencial pelos pobres hoje
é tema de ecologia. A reologia da libertagio se torna a fundamentagio
epistemoldgica para militantes dos movimentos sociais organizados. Neste
sentido, como emancipar e libertar na perspectiva de um outro mundo
posstvel? Como pensar a irrup¢io dos pobres hoje diante da ldgica do
capital em crise? As experiéncias sio locais e globais.
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Toda emancipagio constitui uma restituicio
do mundo humano e das relacoes humanas
ao préprio homem. (Karl Marx)

bordar a questao da emancipagao humana ¢ um tema de ecologia

para o atual momento histérico em que vivemos. Momento em

que a humanidade se encontra ameagada pelo seu préprio irracio-
nalismo mercantil consignado numa cultura predatéria que coloca em risco
a prépria vida no planeta. Evidentemente que fazemos opgoes ao abordar a
temdtica da emancipagao humana enquanto categoria abordada por Marx
(1993). Nao se trata de uma abordagem da emancipag¢io humana enquanto
emancipagio politica. Nao hd esta tendéncia de promover o reducionismo
da emancipagio. A emancipagio politica é uma caracteristica importante
da emancipagio, mas nio ¢ ela a prépria emancipagiao humana. Por isso,
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acreditamos ser fundamental falarmos de emancipagao em seu sentido macro
sem correr o risco de cair na especulagio “cartesiana” que tende a promover
certas dicotomiza¢oes analiticas.

A emancipagio supera as liberdades outorgadas pelo sistema, pela eco-
nomia e pelo Estado Democrético de Direito. Emancipar significa assumir
a libertagao em seu sentido pleno. A crise econémica que assola o planeta
na atualidade ¢ uma demonstragao de que as forgas dos pobres do mundo
poderdo fazer urgir um novo projeto libertador de sociedade que busque
a emancipa¢ao humana realmente para todos/as. Trata-se de uma nova
possibilidade para conquistar uma nova liberdade que supere a 16gica da
democracia liberal, escrava e refém do capitalismo, para que se assuma uma
democracia integral, logo, emancipatdria. A democracia integral enquanto
processo continuo de libertagao e emancipagio pressupoe a luta por espagos
publicos de autonomia dos povos que rompa com determinados tipos de
centralismos e de dependéncias. Daf que quando pensamos na democracia
integral enquanto processo de emancipagao significa pensarmos aautonomia
e liberdade de todos os povos e 0 mesmo poder de decisao. Nao podemos
querer que o Brasil, por exemplo, torne-se o mini-império da América Latina
e, também, nio podemos admitir que Bolivia ou Haiti se tornem reféns e
escravas dos paises mais ricos. Todos sao autdnomos e livres na democracia
integral, jd4 que a soberania popular é uma condigio sine qua non para o
estabelecimento da emancipagao humana de todos os povos da Terra.

Neste sentido, temos em vista um projeto emancipatdrio a partir de
um processo libertador conforme jd apontava Leonardo Boff na década de

1970.

Verdadeiro processo de libertagio comeca quando a sociedade tentar
romper com as redes entrecruzadas de dependéncia externa, presente
também dentro da propria sociedade pelos seus associados que internam
o regime de dependéncia. Isso supée a capacidade de uma sociedade poder
se auto-sustentar e assegurar uma autonomia sem cair na dependéncia

de outra zona de poder centralizador (BOFFE, 1998, p. 118).

Dessa forma, na esperanga de contribuirmos com a reflexdo e com
o sonho também de milhées de pessoas ainda impedidas de Ser Mais, de
ver realmente um novo mundo e de participar de uma nova sociedade ¢
que nos propomos a uma aventura epistemoldgica de posicionarmos diante
da categoria “emancipa¢io”. Tal categoria ¢ essencial para verificarmos a
consciéncia e o lugar dos pobres na histdria.
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Sabemos que muitos/as j4 abordaram esta temdtica de diferentes
angulos e olhares. Queremos metodologicamente apresentar a dialética
emancipagao-libertagdo a partir de trés momentos que estao interligados
como que por um cordao umbilical. Partimos de conceitos tedricos e amplos,
de uma visio macro que em si apresenta os muitos micros existentes pelo
mundo afora e para que aos poucos atinjamos o micro e o micro apresenta
em sl mesmo 0 macro.

No primeiro momento queremos refletir sobre a categoria emanci-
pacio e libertagdo a luz de Adorno (2000), Iasi (2007) e Santos (2005 e
2007). Buscaremos refletir sobre o conceito “emancipagio” a partir de novos
horizontes que se fundamentam na teoria critica, em especial, na América
Latina que se encontra em processo de uma nova irrup¢ao e porque nao
dizer de uma nova “Pdscoa”, da consciéncia coisificada e anti-emancipatdria
rumo a uma consciéncia emancipada e libertada.

No segundo momento queremos evidenciar essa consciéncia emanci-
pada-libertada a partir da op¢ao pelos pobres em nossos dias. O que significa
optar pelos pobres hoje? Para isso, chamamos para dialogar conosco Boff
(1998), Gutiérrez (1981; 1998; 2000) e Comblin (1996). Neste sentido,
abordar a “op¢ao pelos pobres” significa retomarmos conceitos e a prépria
préxis da Teologia da Libertagao.

Por fim, nossas considerag¢oes finais terdo o ensejo de apresentar
o estatuto do neoliberalismo alicer¢ado pelo didlogo epistemoldgico que

fazemos com Borén (1999), Oliveira (1999) e Sader (1999).

DA CONSCIENCIA COISIFICADA A CONSCIENCIA
EMANCIPADA-LIBERTADA

O sentido emancipatério que damos nesta reflexao se propoe a postular
uma nova cultura de formagio politica que ressignifique o préprio conceito
de “emancipacio” que venha estimular os sujeitos a assuméncia de atitudes,
dentre elas, destacamos a rebeldia e a indignagao. Portanto, pensar um pro-
cesso emancipatdrio para os grupos sociais historicamente marginalizados da
condi¢ao de Ser Mais significa realizar a irrup¢io de um outro processo, a
desbarbarizacdo. Se falamos em desbarbariza¢ao significa que hd uma barbdrie
que se encontra estilizada. Mas como podemos definir este conceito. Trazemos
as palavras do filésofo alemao Theodor Adorno para explicd-la.

Entendo por barbdrie algo muito simples, ou seja, que, estando na civi-
lizagdo do mais alto desenvolvimento tecnoldgico, as pessoas se encontrem
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atrasadas de um modo peculiarmente disforme em relagio a sua prépria
civilizagio — e ndo apenas por nio terem em sua arrasadora maioria
experimentado a formagio nos termos correspondentes ao conceito de civi-
lizacdo, mas também por se encontrarem tomadas por uma agressividade
primitiva, um ddio primitivo ou, na terminologia culta, um impulso
de destrui¢io, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de que
toda esta civilizacdo venha a explodir, alids uma tendéncia imanente
que a caracteriza (ADORNO, 2000, p. 155).

Devemos entender que se tivermos pessoas emancipadas teremos
sociedades emancipadas. Ndo se pode querer emancipar a sociedade
sem libertar o ser humano e, ao contrdrio também nio funciona, pre-
tender libertar a sociedade sem emancipar o ser humano. Por isso, a
emancipagao-libertagao comega pelo homem e atinja a sociedade. Seu
contrdrio significa a imposi¢ao de novos totalitarismos que também podem
possuir aparéncias ditas “democrdticas” e “socialistas” ou até mesmo “cris-
tas”. A emancipagdo enquanto categoria de andlise significa conscientiza¢io
e racionalidade. Mas seria o capitalismo neoliberal consciente e racional?
Nao. O capitalismo neoliberal possui uma consciéncia limitada no binémio
lucro-exploragdo e um racionalismo desumano que impde as pessoas e as
sociedades uma nova espécie de escravidao, a do mercado que fabrica o homo
oeconomicus para que tenha fé na arte do consumo.

A teologia da libertagao nio ¢ necessariamente um fator de
emancipagio. Ela proporciona assumirmos uma atitude emancipatéria,
mas nio propriamente a emancipagao em si. Pois, o emergente na atual
sociedade pds-neoliberal ¢ tornar os sujeitos da histéria que venham a im-
pedir a continuidade da barbdrie de um /ogos irracional inserido no modo de
produgio de capitalista. Assim, a emancipagao é uma atitude que pode levar
o homem a um novo mundo, o que os cristaos chamam de “Reino de Deus”
onde se faz presente na realidade atual um amplo processo ininterrupto de
“desumaniza¢io” a partir de uma “consciéncia coisificada” ou até mesmo
“auséncia da consciéncia” em momentos fortes da barbdrie nesta l6gica do
capital que realiza sem nenhum escripulo a “fetichizacio da técnica” ne-
gando as pessoas a possibilidade de amar e da compaixao. Trata-se de uma
verdadeira “consciéncia deformada” que ¢ causa da “consciéncia alienada”
presente na sociedade do consumo. Tal consciéncia vem impedindo com
que os sujeitos histdricos possam vislumbrar uma outra consciéncia possivel,
a saber: a “consciéncia emancipada’.
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Na América Latina e no Brasil vivemos sob a égide de uma democracia
tutelada que nao apresenta sentidos que direcionam os sujeitos histéricos
ao processo de emancipagio e libertago. Pelo contrdrio, trata-se de uma
democracia que barbariza ao negar a participagio social dos sujeitos na esfera
publica. Neste sentido, Adorno afirma contundente:

Mas a democracia nio se estabelecen a ponto de constar da experiéncia
das pessoas como se fosse um assunto proprio delas, de modo que elas
compreendessem a si mesmas como sendo sujeitos dos processos politicos.
Ela é apreendida como sendo um sistema entre outros, como se num
carddpio escolhéssemos entre comunismo, democracia, fascismo ou mo-
narquia; ela nio é apreendida como identificando-se ao préprio povo,
como expressio de sua emancipagio. Ela é avaliada conforme o sucesso
ou 0 insucesso, de que participam também os interesses individuais, mas
ndo como sendo a unidade entre os interesses individuais e o interesse

geral (ADORNO, 2000, p. 35).

Apésall GuerraMundial e com o fim do socialismo real criou-se 0 mito
de que de que ademocracialiberal seria a tinica forma de sociabilidade existente
e aceitdvel. Trata-se de uma idéia base do pensamento tinico que se fortaleceu
a partir dos anos 1980 com o chamado “Consenso de Washington”.

Como veremos adiante, a0 entramos na reflexao sobre a emancipagio
p6s-neoliberal no Estado do Tocantins, existe uma cisao funcional entre dois
mundos, a saber: a esfera puiblica e a esfera privada. Na sociedade capitalista
contemporinea e neoliberal essa cisdo se expressa no aspecto politico que
pretende universalizar a classe particular, ou seja, a burguesia. Os seres hu-
manos nao passam de “coisas” genéricas que através do Estado sao membros
de uma sociedade civil ou cidaddos o que significa uma mesma posico.
Contudo, os seres humanos vivem relagées de intercambio o que diferencia-
os no interior dessa falsa igualdade genérica. Por isso, alguns...

[...] assumem posicdo de proprietdrios dos meios de produgio, compradores
de forca de trabalho, ou expropriados vendedores de forca de trabalho.
Neste sentido, a identidade como cidadios é um campo de universalidade
posstvel daquilo que na existéncia real do intercimbio material é a base

do conflito (IASI, 2007, p. 52).

A teoria marxista defende a necessidade de transformar a sociedade a
partir das relagdes sociais de produgio e de propriedade o que concordamos

FRAGMENTOS DE CULTURA, Goinia, v. 19, n. 11/12, p. 935-958, nov./dez. 2009. 939



ser o ponto de partida, mas ndo o de chegada. A questao do Estado ainda
deve ser um ponto central de reflexao para se vislumbrar uma outra socie-
dade possivel, emancipada e libertada. O que acontece em nestes tltimos
tempos ¢ um verdadeiro sintoma de anemia. Vivemos numa sociedade do
pensamento Unico, “fim das ideologias”, “fim da histéria” e “fim das utopias”.
Essa sociedade determinou a préxis dos partidos politicos, da esquerda mun-
dial e dos grupos sociais a buscarem sua “inclusao” neste espago destinado
a poucos. Por isso, nao falamos mais de oprimidos, mas de exclusio social.
Excluidos do sistema tinico, do pensamento tinico, 2 margem dessa sociedade
do capital. Agora, o discurso de todos/as parece ser homogéneo: Queremos
entrar na sociedade do espetdculo e do mercado onde o lema e a bandeira
tnica é: Consumir, consumir, consumir. Consumo significa literalmente
participar do mercado, ou melhor, comprar. Quem nio compra nio con-
some, quem nao consome estd excluido. A exclusao também ¢ uma forma
de barbdrie que nao produz a possibilidade de uma sociedade emancipada.
Contudo, para onde foram os oprimidos? Serd que foram incinerados e
viraram “adubos” da Aracruz Celulose? Evidentemente que eles existem
e estdo por toda parte, em todo o planeta, em todos os continentes. Mas,
diante da falsa conquista da “cidadania” outorgada pelo Estado se encontra
em transi¢io entre o estado de “excluidos” e ora no estado de “incluidos”.
H4 uma alternincia em ambos os espagos. Os que permanecem no estado
de “excluidos” sdo socorridos por politicas paliativas e compensatérias em
nome de um direito social historicamente negado como ¢ o caso do Progra-
ma Bolsa Familia no Brasil, exemplo de politica social para muitos paises
emergentes e pobres do mundo.

Este projeto de sociedade existente revela-nos uma opressio mais
perversa ainda, pois mantém os pobres na condi¢do de excluidos e, de vez
em quando, na condi¢do de incluidos do sistema capitalista. H4 nisso tudo
uma intencionalidade ideoldgica que se esconde sob a Stica do “direito
social”. Em nome do “direito social” é que o processo de “despolitiza¢ao”
acontece e faz com que os sujeitos sociais de ontem se tornem “individuos
cidadaos” de hoje por meio da implanta¢io do que denomino de “cultura
de acomodagio social”, de certa forma, na mesma diregao daquilo que Kant
entendia por “menoridade” que atribuifa a outros sua representatividade
politica, econémica, social e até mesmo religiosa-cultural-educativa.

Portanto, concordamos com a afirmagao de Iasi (2000, p. 62) de que
“os individuos, cidadaos, podem ser na esfera privada judeus, operdrios,
ianomamis, negros, empresdrios, sociélogos ou comunistas, e isso os obriga
a respeitar hierarquias, disciplinas e hdbitos particulares que os condenam
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a menoridade, guardando seu cardter universal genérico para uma trans-
cendéncia sofistica’. Nao hd emancipa¢io humana, mas uma “consciéncia
coisificada”, uma armadilha ideoldgica organizada pela 16gica do mundo
capitalista que faz com que o ser humano creia estar sendo livre e emancipado
j& que possui o “direito social” que lhe fora historicamente negado.

A ndo emancipagio significa pensarmos também na nio libertagao dos
sujeitos que se encontram numa relagao nao humana com o mundo que se
dd por meio da “fetichizagdo”. Segundo Iasi (2007, p. 54), “o fetiche, inse-
pardvel da forma de mercadoria, tem como seu duplo inevitdvel a reificagao,
isto é, os seres humanos, ao atribufrem as coisas caracteristicas humanas,
transformam-se a si mesmos em coisas, colocam-se sob o jugo daquilo que
produzem”. A fetichizagio demonstra o cardter endégeno do capitalismo
que aplica o cardter genérico ao ser humano como atesta lasi.

O cardter genérico do ser humano na mediagio do Estado, na atual
sociedade, é a expressio da universalidade do capital. Dessa maneira,
ndo hd contradicio nos termos que expressam essa igualdade: somos
todos cidaddos, membros da sociedade burguesa (civil se preferirem),
somos todos, portanto, capital. Essa universalidade esconde o fato de a
igualdade exigir que alguns assumam o papel de acumuladores de valor
e mais-valia, enquanto outros se transformam em mercadorias que, uma

vez consumida, pode gerar o capital (IASI, 2007, p. 56).

Na epigrafe desta reflexdo que fazemos trouxemos as seguintes palavras
de Marx: “Toda emancipagio constitui uma restitui¢io do mundo humano
e das rela¢des humanas ao préprio homem”. Para que haja essa emancipacio
anunciada por Marx precisamos superar trés mediagdes essenciais ao capi-
talismo, a saber: o mercado e a mercadoria, o capital e o préprio Estado.
O Estado que se apresenta neste contexto ¢ o préprio Estado Capitalista e
nao hd outro. Contudo, Marx nio pensava numa nova forma de Estado,
mas no fim do Estado, ou seja, uma sociedade sem Estado e seus aparelhos
ideoldgicos e repressivos.

Penso que poderfamos vislumbrar o fim do Estado Capitalista, mas
também numa outra forma de pensar a participagio politica de todos/os
“emancipados” e “libertados” do sistema capitalista. O fim do Estado capi-
talista ¢ uma urgéncia necessdria para pensarmos noutra organizagao social
possivel que realmente possibilite a emancipacio e o fim da “opressao” aos
pobres. Com o fim do Estado Capitalista serd o fim também da legalizacio
e consolidac¢ao da ética da dominagao de classes estabelecida em nossas
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consciéncias como algo “natural”. Para pensarmos em emancipagio deve-
mos entdo nos perguntar enquanto seres humanos: Uma outra forma de
associagao humana que v4 além do Estado ¢ possivel?

Para Iasi (2007) a emancipagao humana seria o fim da pré-histéria
construida pela divisao social do trabalho e pela l6gica do capital que se
estabeleceu como valor sagrado em nossas consciéncias.

A emancipacdo humana, fim da pré-bistéria da humanidade, exige a
superagio das mediacoes que se interpoem entre o humano e seu mundo.
Para que a humanidade, reconhecendo a histéria como sua propria
obra, possa decidir dirigi-la para outro caminho, diferente do beco sem
satda para o qual a sociedade capitalista mundial levou a espécie. Nos
termos de Marx, assumir de forma consciente e planejada o controle

do destino humano (1ASI, 2007, p. 59).

Parece ser consenso de que vivemos historicamente sob a égide de
uma forma social reguladora que necessita de um senhor ou de senhores.
Para Marx, a idéia de emancipagao humana significa, portanto romper
com a sociedade regulatdria e de que homens e mulheres possam assumir o
controle da histéria de maneira consciente e planejada. Afirma Iasi (2007,
p. 69) que “a emancipagao humana exige que os seres humanos assumam
o controle consciente de sua existéncia, superando as media¢oes que impe-
dem a percepgiao de sua histéria como fruto de uma a¢ao humana”. Com
isso, vislumbrar a emancipa¢ao humana enquanto agio coletiva significa
superarmos as mediagbes j4 apontadas, a saber: o capital, o mercado/mer-
cadoria e o Estado.

Pensar o fim do metabolismo do capital significa a negagao da
propriedade privada dos meios de produgio e da for¢a de trabalho como
mercadoria. O fim dalégica do mercado e das mercadorias é necessdrio para
que se possa vislumbrar a importancia do valor de uso sobre a légica atual
do valor de troca, o que necessita a capacidade de produgio em abundancia
dos meios necessdrios a vida e a superagio da subordinagiao dos homens
e mulheres 4 divisdo social do trabalho e, por fim, a superagdo necessdria
de pensar o trabalho como meio de vida. Por mais marxista que seja essa
proposi¢ao e que serd entendida por muitos como defesa do materialismo
histérico, da minha parte, associo-me ao revoluciondrio Evangelho da
Comunidade de Jodo que diz e afirma com toda veeméncia as palavras
de Jesus: “Eu vim para que todos tenham vida e para que a tenham em
abundincia” (Jo 10, 10).
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Por fim, a terceira e tltima mediagao a ser superada, o Estado. A su-
peragio do Estado significa determinantemente a eliminagio da sociedade de
classes. Trata-se de entender que nio é a sociedade que se encontra a servigo
do Estado ou regulada por ele. Pelo contrdrio, devemos inverter esta 16gica
e colocar o Estado numa posi¢ao que se destine a agir em defesa e a partir
do que a sociedade quer. Alguns afirmardo que isso jd acontece e nao posso
discordar. Porém, permitam-me dizer que o Estado somente se colocaa servigo
da sociedade de classes na atualidade desde que a classe seja a dominante.
Nisso temos que ser realistas, nem o socialismo ou qualquer regime adepto
as teorias marxistas deram conta de promover. Muitos menos, o capitalismo
que segue com seu regime exploratorius com algumas mudangcas ideoldgicas
que a cada dia que se passa percebemos com menos intensidade suas reais
intencionalidades e barbdries. Quem sabe a crise econdmica dos Estados
Unidos nio seja um sinal dos tempos para pensarmos noutra sociedade,
noutro mundo, noutra forma de organiza¢do politica, por que nao?

A media¢io marxista contida em minha reflexao nao elimina o sonho
da humanidade. Se em Jesus, o projeto do Reino de Deus era o seu sonho e
que depois passou a ser o sonho de milhares de cristaos, em Marx, este mesmo
sonho existiu sob o nome de Reino da Liberdade como bem destacou Frei
Betto (1986).

Santos (2007) entende que a emancipagio parte do pressuposto de
trés esferas: politica, humana e social. Ea partir delas que a humanidade
construird uma préxis transformadora e revoluciondria tendo em vista um
didlogo critico com as novas realidades e sujeitos neste século XXI. Para o
socidlogo Boaventura de Souza Santos hd uma evidencia da existéncia da
“emancipagao social” e que precisamos reinventd-la. Mas o que seria eman-
cipagdo social? Por que a necessita de reinventd-la? Para ele, a emancipacio
social possui trés grandes dimens6es a serem reinventadas, a saber: episte-
moldgica, tedrica e politica.

[...] a emancipagio social é um conceito absolutamente central na moder-
nidade ocidental, sobretudo porque esta tem sido organizada por meio de
uma tensio entre regulagio e emancipacio social, entre ordem e progresso,
entre uma sociedade com muitos problemas e a possibilidade de resolvé-los

em outra melhor, que sio as expectativas (SANTOS, 2007, p. 17).
Para Boaventura de Souza Santos hd uma crise nas sociedades, em

duas vias contrdrias, uma crise da regulago e a crise da emancipagdo. Na
verdade, uma tensdo constante que se evidencia a partir da visdo eurocén-
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trica e colonialista que temos acerca das coisas, do mundo e da prépria
humanidade. Essa tensdo se apresenta polarizada em duas forcas que se
contrapdem: a regulagio, com sua episteme no logos estrutural-funcionalista
e, por outro lado, a emancipagio, com os marxistas. Contudo, a experién-
cia histérica demonstrou que qualquer das forgas promoveu ou ampliou a
nogao de sociedades coloniais que se afirmam na violéncia de coer¢ao e na
violéncia de assimilagio. E quando pensarmos em sociedades coloniais ou
colonialismos devemos entender estas categoriais no sentido de sociedades
a servigo do capital e da ampliagao do capitalismo.

O que Santos (2005; 2007) nos propde refletirmos ¢ a superagio de
uma racionalidade indolente, ultrapassada e anti-humana que se afirmou na
histéria dos homens e, principalmente, na cultura dominante do ocidente.
Por isso, devemos entender a regulagdo e a emancipa¢do como matrizes
fundamentais no pensamento da modernidade ocidental. Contudo, o para-
digma da regulagio se perpetua no poder e determina a sociedade capitalista
na qual vivemos. Dai a necessidade do que Santos (2005, p. 257) chama de
“transigao paradigmdtica”.

A transi¢io paradigmdtica é, assim, um ambiente de incerteza, de
complexidade e de caos que se repercute nas estruturas e nas prdticas
sociats, nas instituioes e nas ideologias, nas representagoes sociais e nas
inteligibilidades, na vida vivida e na personalidade. E repercute-se
muito particularmente, tanto nos dispositivos da regulagio social, como
nos dispositivos da emancipagio social. Dai que, uma vez transpostos os
umbrais da transi¢io paradigmdtica, seja necessdrio reconstruir teori-
camente uns e outros.

Por isso, Santos defende a idéia de reinvengdo das possibilidades
emancipatdrias diante do mundo dominado por utopias conservadoras,
dentre elas, a utopia do neoliberalismo. A legalidade, os direitos humanos e
ademocracia sao desde a Revolugio Francesa instrumentos hegemonicos da
sociedade moderna e nao conseguird efetivar a emancipacio da humanidade,
isto ¢ fato. Alids, o papel das institui¢oes ¢ impedir que haja a emancipagio.
Diante disso, Santos (2007, p. 68) nos questiona: “O central em nossa questao
é saber se os instrumentos hegeménicos podem ter uso contra-hegemoénico.
Como criar e fazer uso contra-hegemoénico da legalidade? Como fazer uso
contra-hegemonico dos direitos humanos e da democracia?”

Nao temos dtivida de que as posigdes do socidlogo Boaventura de Souza
Santos nos ajudam a compreender um problema da préxis humana. A questao
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da regula¢do e da emancipagio é uma dialética que devemos tentar e buscar
resolver com o intuito de encontrar o sentido real da existéncia humana.
As chamadas possibilidades emancipatérias defendidas por Santos (2005)
buscar dar um novo sentido ao que-fazer humano que em esséncia é um
ser da emancipagio por natureza. Mas o que seriam as possibilidades eman-
cipatdrias? Sao as emancipagbes necessdrias aos novos paradigmas e nao
simplesmente a um dnico e exclusivo paradigma como na atual conjuntura
alicercada sob a égide do paradigma capitalista. Podemos definir entao um
mapa da transi¢ao paradigmdtica a partir de algumas emancipagoes emergen-
tes para a recomposi¢ao da humanidade, a saber: comunidades domésticas
cooperativas, produ¢io eco-socialista, necessidades humanas e consumo
soliddrio, comunidades-amiba (em processo constante de reconstrugio e de
reinven¢ao), o socialismo-como-democracia-sem-fim, a sustentabilidade de-
mocrdtica e soberanias dispersas e, por fim, as chamadas lutas paradigmiticas
e subparadigmdticas (SANTOS, 2007). Essas emancipagdes possibilitarao
como que a dialética regula¢io-emancipagio seja superada.

A transi¢ao paradigmdtica ndo ¢ a substitui¢io de um modelo para
outro modelo, pelo contrério, trata-se da substitui¢ao de um tnico e exclusivo
modelo para outros variados modelos de organiza¢io e emancipagio humana,
pois nio podemos pretender que a emancipagio se torne tnica para todos
os povos da terra, assim como foi feito com a “democracia’ que se tornou
um valor ou seria des-valor universal para todos e os que nao aceitam sio
obrigados a aceitd-lo, haja vista o caso do Afeganistdo e do Iraque.

Na pritica social, a dialéctica da regulagio e da emancipagio é exercida
em niicleos de ac¢do e nio-ac¢io, conflitos relativos i possibilidade, &
propriedade, & moralidade, & legalidade, ao realismo ou & normalidade.
Dada a infinita variedade de relacoes sociais, o dilema de ancorar nelas
Jformas de conhecimento, de poder e de direito reside no facto de que a
acentuagdo dessas formas acarreta a sua propria trivializacio: se os co-
nhecimentos, os poderes e os direitos estiverem em todo o lado, nio estio
em lado nenhum. O mesmo pode ser dito relativamente & regulacio e &
emancipagio: para se escapar ao dilema de as trivializar ao afirmar a
sua proliferacio enquanto processos sociais, € necessdrio centrar a andlise

na tensdo dialética entre ambas (SANTOS, 2005, p. 258).
Dessa forma, entendemos que as concep¢des de Boaventura de Souza

Santos e de Mauro lasi se complementam no sentido de que ambas estao
em sintonia com a tradi¢ao marxista. O que os diferencia é o enfoque dado
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a categoria emancipa¢io. Da minha parte, diria que as ideias apontadas
por Santos em determinados momentos parecem nao superar o capital e o
préprio mercado, mas amplia-as como possibilita-nos pensar em “emanci-
pa¢des” humanas e nio no singular colonialista “emancipag¢ao”. Por outro
lado, gostaria de realizar a analogia entre regulagao e emancipagao para
o que entendo como consciéncia coisificada e consciéncia emancipada-li-
bertada. A regulagdo ¢ uma agao hegemonica da sociedade moderna que
consegue éxito na produgio de “consciéncias coisificadas”. Por outro lado,
a emancipagdo ¢ uma agio contra-hegemoénica ou mesmo nao-hegemoénica
que por meio das alternativas dos movimentos sociais, das redes soliddrias
e dos grupos sociais coletivos buscam conscientemente novas “consciéncias
emancipadas-libertadas”. Assim, entendo que precisamos urgentemente re-
alizar esta transigao paradigmadtica que supere as “consciéncias coisificadas”
e reinvente as “consciéncias emancipadas-libertadas”.

OPCAO PELOS POBRES: UMA CONSCIENCIA EMANCIPADA-
LIBERTADA

Seria possivel afirmarmos que a op¢ao pelos pobres seria um elementar
principio da consciéncia emancipada-libertada? Teria sido a op¢ao pelos
pobres proposta pela Teologia da Libertagao uma semente da emancipa-
¢ao humana? Para compreendermos o sentido da terminologia “pobreza”
recorremos a Gustavo Gutiérrez em sua cldssica obra Teologia da libertagio
onde afirma que a pobreza é um termo equivocado, pois possui contradi¢oes
como veremos adiante.

O termo pobreza designa, em primeiro lugar, a pobreza material, ou
seja, a caréncia de bens econdmicos necessdrios para uma vida humana
digna desse nome. Neste sentido, a pobreza é considerada algo degradante
e é rechagada pela consciéncia do homem contemporineo. Mesmo os que
ndo estio — ou ndo querem estar — conscientes das causas profundas dessa
situagdo consideram que se deve lutar contra a pobreza (GUTIERREZ,
2000, p. 347).

Quando pensamos na pobreza o que vem em nossas consciéncias?
Falta de acesso a bens que a sociedade produz? Bens materiais de subsisténcia
ou bens materiais culturais, politicos, econémicos, religiosos e sociais? Pode-
mos também pensar para além da pobreza material de cunho individual ou
familiar. Trata-se da pobreza coletiva destinada as classes sociais (exemplo:
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sem-terras), povos (indigenas) e continentes (Africa) também apontada por
Gustavo Gutiérrez (2000: p. 348) e que possibilita se criar “lagos de solida-
riedade entre os que sofrem, a pobreza material, levando-os a organizar-se
para lutar contra essa situagdo e contra os que a usufruem”.

Temos também outro problema acerca da categoria pobreza que giraem
torno da chamada pobreza espiritual, uma abstragao que se tornou a teoria da
justificagdo para governantes e classes dominantes que legitimam suas barb4-
ries em nome da pobreza de espirito. Revela-se historicamente como atitude
interior de desapego do homem numa perspectiva espiritualista, chamados
a renunciar a pobreza infra-humana, ou seja, a pobreza material. Contudo,
muitos adeptos dessa teoria vao justificar fazendo a distingao enganosa de
pobreza com miséria. Podemos ser pobres, mas nio miserdveis.

A nogio de pobreza espiritual é ainda mais imprecisa. Freqiientemente,
é vista como simples atitude interior de desprendimento diante dos bens
deste mundo. O pobre seria, entdo nio tanto o que nio possui bens
materiais, mas aquele que — embora os possua — nio estd a eles apegado.
Isso permitird afirmar, por exemplo, nio apenas que um rico pode ser
um pobre espiritual, mas ainda, inversamente, que um pobre pode ser

um rico de coracio (GUTIERREZ, 2000, p. 348).

Em 1998, Gustavo Gutiérrez escreveu um pequeno texto intitulado
Onde dormirdo os pobres? e nele retrata sua preocupagao com a Igreja na
América Latina em anunciar o Reino de Deus a partir da méxima evangélica
da “opgao preferencial pelos pobres” diante dos novos sinais dos tempos.
Segundo Gutiérrez (1998, p. 8), vivemos no tempo de um “mundo da
revolugdo tecnoldgica e da informdtica, da globalizagio da economia e do
pretenso pés-modernismo”. Essa preocupagio do tedlogo peruano remonta
as origens do movimento teoldgico da libertagao impulsionado na América
Latina a partir dos anos 60. A questdo da pobreza é realmente uma con-
tribui¢ao em nossa andlise, pois a partir de Gutiérrez podemos entender a
categoria pobreza sob trés acepgoes acerca do “pobre”.

[...] @) A pobreza real (chamada com freqiiéncia pobreza material)
como um estado escandaloso, ndo desejado por Deus; b) a pobreza
espiritual, como infincia espiritual, de que ¢ uma expressio — nao
tinica— o desprendimento diante dos bens deste mundo; ¢) a pobreza
como compromisso: solidariedade com o pobre e protesto contra a

pobreza (GUTIERREZ, 1998, p. 13).
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As trés acepgoes sao fundamentais para compreendermos o fundamen-
to da categoria pobreza. Contudo, o que nos interessa de forma peculiar é a
terceira: a pobreza como compromisso. Sabe-se que a opgao pelos pobres foi
um movimento de uma parte da Institui¢ao-Igreja. Sofreu amplos ataques por
partes de setores conservadores e de setores que conquistaram na atualidade a
“hegemonia” dos espagos comunitdrios da religido crista. A sociedade em si, o
Estado e a prépria humanidade nao realizou esta op¢ao pelos pobres. Talvez
tenha chegado o momento da sociedade, ou melhor, da prépria humanidade
assumir a op¢ao pelos pobres e que esta op¢ao nao esteja atrelada a nenhuma
instituigdao, muito menos, a Igreja.

Concordamos com Gutiérrez (1998) quando este afirma que a pobreza
significa morte e ampliaria dizendo que significa “consciéncia mortificada”.
A consciéncia mortificada ¢ um estado vegetativo de vida sem nenhuma
atitude concreta para sair da situagdo de opressao na qual o ser humano se
encontra. E aquilo que dissemos anteriormente acerca da “cultura da aco-
modagao social” que poderia se traduzir por “cultura de morte”.

Segundo Gutiérrez (1998, p. 41), “vivemos uma época de um espi-
rito pouco militante e pouco comprometido. Numa conjuntura neoliberal
e pés-moderna arraigada num agressivo individualismo, a solidariedade se
mostra inoperante e como um resquicio do passado”. Espirito com pouco
compromisso ou quase nenhum, pois a cldssica orientagao ¢ literalmente
manter os pobres na condigio e no estado em que se encontram, submissos
e subservientes ao /dcus idoldtrico do mercado, do consumo e dos prazeres
do espetdculo.

Precisamos dar sentido a existéncia humana e um passo para que
isso acontega seria a reinven¢ao do compromisso com os pobres do mundo.
Compromisso significa projetos emancipatdrios a serem construidos com
muitas mios. Compromisso de fazer da fundamental “op¢do pelos pobres”
uma ponte com a construgio de uma nova humanidade conscientemente
emancipada e libertada. No entanto, alguns alertas precisam de esclareci-
mentos para que nao cometamos os erros do passado.

A pobreza ndo é um ideal cristao e muito menos da humanida-
de. A pobreza é um estado de vida que representa a dicotomia de uma
sociedade de classes, onde existem os que tém e os que nio tém, os que
s30 e os que nio sdo. Toda pobreza ¢ uma forma de desumanidade e hd
aqueles (hoje a imensa maioria das pessoas e sociedades) que buscam
manter os pobres na condi¢io na qual se encontram por meio da efetiva-
¢ao do que chamei anteriormente de “consciéncia coisificada”. Contudo,
a pobreza entendida como compromisso com os pobres trata-se de um
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outro projeto que busca o que chamamos de “consciéncia emancipada-
libertada”. Trata-se da mesma nogdo de “pobreza evangélica” que nio se
encontra nos monastérios ou nos conventos, pelo contrdrio, se encontra
no cotidiano da vida, nas pessoas que lutam contra toda e qualquer
forma de exploragdo humana.

A pobreza evangélica comegou aser vivida como um ato de amor e libertagio
para com os pobres deste mundo, como solidariedade com eles e protesto
contra a pobreza em que vivem, como identificagiio com os interesses das
classes oprimidas e como recusa da exploragio de que sio vitimas. Se a
causa iltima da exploragio e alienacio do homem é o egofsmo, a razdo
profunda da pobreza voluntdria é o amor a préximo. A pobreza— resultado
da injustica social, que tem no pecado a sua raiz mais profunda — nio ¢
assumida para se fazer dela um ideal de vida, mas sim para testemunhar

0 mal que ela representa (GUTIERREZ, 1981, p. 84).

Sabemos que a pretensdo pés-modernista de muitos setores das igrejas
e do préprio capitalismo é que esquegamos, passemos uma borracha na
histéria da Conferéncia Episcopal de Medellin (1968). Na verdade, temos
sim que ressignificar estas Conferéncias que assumiram um verdadeiro
compromisso libertador e emancipatério para com os pobres. O grande
problema em vigéncia hoje se trata ainda da confusdo dialética entre po-
breza material e pobreza espiritual, fruto de interpretacoes platénicas em
nossa sociedade ocidental que tende ao discurso dicotdmico. Na maioria
dos casos, para justificar a pobreza material ainda vemos o velho e inécuo
discurso de que a pobreza material ¢ substituida pela riqueza espiritual e
que os que se encontram na riqueza material amargardo o suplicio eterno
da pobreza espiritual. Trata-se de uma teoria da justificagdo ultrapassada que
alimenta ainda mais a “consciéncia coisificada” das sociedades, em especial,
a consciéncia dos cristaos/as que com essa crenga distorcem literalmente a
mensagem do Evangelho. Comungamos com a concepgio de Gutiérrez
(1981: p. 168) que assinala para o cuidado que devemos ter com o “pobre”.
O que ele realmente significa para nossas vidas? Protagonista da histéria ou
objeto de assistencialismo?

Anunciar a emancipagio a partir dos pobres significa em nossos
tempos questionar a ordem social vigente. Trata-se também de um andncio
profético que como toda e qualquer profecia exige a dendncia enquanto
ato pedagdgico. A luta pela “consciéncia emancipada-libertada” exige que
fagamos um balango histérico que apresente um novo sentido a op¢ao pelos
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pobres hoje, nesta sociedade que marcha no século XXI, com desafios e crises
que comega pelo préprio sentido de existéncia do capitalismo em qualquer
uma de suas faces, em especial, seu rosto neoliberal.

Justifica-se, portanto, uma busca que supere a dicotomia entre pobreza
material e espiritual e que possa afirmar o sentido pleno da pobreza enquanto
compromisso de solidariedade puiblica com os pobres no sentido econdémico,
social, politico, religioso, cultural e humano. Nao devemos esquecer enquanto
“agentes” do compromisso para com os pobres que suas intengoes se destinam
em sair da condi¢do de miserabilidade que a sociedade de classes os coloca.
Neste sentido, Boff (1998, p. 278) nos alerta que “pobreza concreta inclui
mingua, fome, escravido a doenga e a toda sorte de limitagdes que poderiam
ser superadas pela auséncia de pobreza”. Assim, pensar na possibilidade do
Reino de Deus na perspectiva crista significa pensar na libertagao da pobreza
e na promogao de condi¢des emancipatdrias que levem o ser humano a sua
real condi¢io humana.

Se a pobreza ¢ um mal seria seu oposto, a riqueza, um bem? Vai
depender do olhar e da percepcio dos interesses que estao ao redor de
ambas as categorias. Mas no sentido da proposta que fazemos em buscar a
emancipagio do ser humano, evidentemente, a riqueza e a pobreza sio males
produzidos pelo egoismo da humanidade, em especial, com o advento do
modo de produgio capitalista. E exatamente nesta diregio que a reflexdo
apontada pelo telogo Leonardo Boff nos chama a atengio, no sentido de
evidenciarmos as contradi¢oes da pobreza e da riqueza existente em nossa
sociedade. Em 1975, Leonardo Boff em sua obra 7eologia do cativeiro e
da libertagio, consegue realizar uma reflexdao que consideramos atual para
superarmos as dicotomias existentes acerca da “pobreza” e do “pobre”.

A condenagiio tanto da riqueza quanto da pobreza pode-nos parecer sur-
preendente. [...] Nem a riqueza nem a pobreza se produzem por geragio
espontinea. [...] Pobreza e riqueza sio geradas dentro de um certo tipo de
relacionamento entre as pessoas na mediagio dos bens materiais. Pobreza
e riqueza possuem uma relagio dialética; se implicam mutuamente. A po-
breza é empobrecimento; a riqueza é enriquecimento. Hd uma riqueza
que se constitui fazendo outros pobres, esbulhando-os, tirando-lhes a
dignidade, roubando-lhes os bens e com isso privando-os das condigies
materiais para serem dignamente homens. A pobreza denuncia a presenga
de injusti¢a e existéncia de uma riqueza desonesta. Semelhante pobreza
que significa empobrecimento ¢ resultado da desmesurada ganincia dos
ricos. Ela nio é nenhum bem, porque se deriva de um mal. Que alguém,
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numa situagio de pobre, pode ainda conservar sua dignidade humana
e renunciar a todo espirito de vinganga e de possuir gananciosamente, ¢
[fruto nio da pobreza, mas da inesgotdvel grandeza humana que se torna
capaz de superar tudo e ser maior do que cada situagio. Néo é por causa
da pobreza que ele conserva sua humanidade, mas apesar dela. Nio ¢
por causa desta dignidade humana vivida e conservada apesar do mal
da pobreza que vamos ideologicamente justificar a pobreza. Antes pelo
contrdrio: por causa da dignidade invioldvel de cada pessoa devemos
combater a pobreza, nio para contrapd-la i riqueza e propor a riqueza
como ideal, mas para buscar relagoes mais justas entre os homens que
impecam a emergéncia de ricos e pobres (BOFFE, 1998, p. 283-4).

Caso nio tenhamos percebido, a questdo da pobreza estd intrin-
secamente ligado ao problema da propriedade privada. Como cristios,
conseguimos avangar no ensejo de libertagio dos pobres, mas, ficamos
devendo a possibilidade de supressio da propriedade privada. Como pre-
tender a emancipagio humana sem a superagio da propriedade privada?
Nio hd como realizar a emancipagiao humana. Podemos apenas ensaiar
alguns elementos, mas em definitivo nada conseguiremos. Muito se fala
em opgdo pelos pobres no sentido de compromisso com suas causas e
lutas. No Brasil mesmo, temos intimeras pessoas soliddrias com as cau-
sas indigenas, dos quilombolas e dos camponeses sem-terras. Contudo,
a “opgao pelos pobres” se limita a uma espécie de organizagio interna
acritica em relago ao fundamento da légica do capital que se encontra
na “propriedade privada” defendida em todas as novas dgoras do capital
como se fosse um mandamento sagrado, invioldvel e inquestiondvel. Em
nossos tempos de advento do pds-neoliberalismo, mesmo que ainda seja
uma utopia, devemos pensar noutra “op¢ao pelos pobres” que contemple
o fim da propriedade privada e a reinvengio da propriedade comunal. Tra-
ta-se de uma resposta importante a busca que fazemos pela emancipagio
humana, pois superaremos o ideolégico medo de associar tal proposi¢io
a0 socialismo ou comunismo. Nem socialismo, nem comunismo, trata-se
de emancipagio efetiva para toda a humanidade desprovida de sentidos e
condenada a viver de forma “coisificada” as barbdries do capitalismo como
se fosse algo natural, sagrado e eterno.

Para que possamos perceber o sentido bdrbaro do capitalismo, o
te6logo belga Comblin (1996) aborda o problema da teologia do capita-
lismo que defende também a opgio pelos pobres e ainda a idéia de que
o préprio capitalismo seria a nica forma de realiza¢io dessa opgio. Os
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principais defensores dessa teologia do capitalismo sao Michel Novak e
Peter Berger e ambos se fizeram assessores teoldgicos da década de 1990
diante do Banco Mundial e do FMI que adotaram uma linguagem em
defesa da “opgao pelos pobres”. Comblin (1996, p. 136) nos diz o porqué
sempre tivemos um certo receio do debate acerca da “opgao ou irrupgao dos
pobres”, em especial, no cristianismo. Diz ele: “O que a partir dos anos 60
foi reconhecido como irrup¢ao dos pobres era interpretado como ameaga
comunista, perigo dos bdrbaros, anarquia social, fanatismo religioso e assim
por diante”. Por outro lado, nao devemos cair no perigo real do chamado
“vanguardismo” ao buscar implantar nas “consciéncias coisificadas” ele-
mentos de “consciéncia emancipada-libertada”. Estarfamos reproduzindo
uma légica do modus operanti da teologia capitalista como bem atesta o
te6logo José Comblin. Qual era o papel do chamado movimento “vanguar-
dista” que se encontrava presente nos partidos politicos e nos movimentos
revoluciondrios da América Latina nos anos 1960 e 1970?

[...] a tarefa dessa vanguarda era fazer quase tudo. Em primeiro lugar
a vanguarda devia mudar a consciéncia das classes populares. O que se
ofereceu como conscientizagio devia ser teoricamente um despertar da
consciéncia popular. Na realidade era um trabalho de inoculacio da
ideologia na mentalidade das classes populares: uma tarefa de doutri-
nagio, de tal modo que aprendessem a sentir o que a teoria dizia que
deviam sentir, e a querer o que a teoria dizia que deviam querer. Cons-
cientizagdo queria diger transferéncia de uma consciéncia de militante
para uma consciéncia ingénua de camponés pertencente a outra idade

da humanidade (COMBLIN, 1996, p. 147).

Podemos propor uma reflexao sobre “opgao pelos pobres” que apre-
sente um novo estatuto compreensivo da terminologia em questdo, ou seja,
pensar a questao da “pobreza” como compromisso e superagao, como teimosia
e esperanca na busca e consolidagao de uma humanidade que cresce em
abundancia de vida para todos/as. Uma nova humanidade onde a terra do
“leite e mel” (Num 13, 27) estejam disponiveis a toda humanidade deixando
de ser monopdlio de poucos. Talvez este seja o novo sentido da opgao pelos
pobres que devemos fazer neste século XXI o que nao significa superagio da
chamada “op¢ao preferencial pelos pobres” ocorrida nos anos 1960 e 1970,
pelo contrério, o que se espera é dar uma ressignificagao do conceito e das
préticas existentes e, principalmente, que esta op¢ao ultrapasse os muros
da religido crista e se torne prdtica efetiva de todas as sociedade humanas,
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mesmo que tenhamos clareza que sua origem se encontra na teimosa e
pedagdgica mensagem evangélica das comunidades cristas.

Assim, faz-se necessdrio retomarmos a nogao de “opgao pelos pobres” a
partir do entendimento da pobreza como um compromisso de solidariedade
e protesto como j4 afirmou Gutiérrez (2000, p. 360-1) e que deve continuar
a “lutar contra o egoismo humano, contra tudo o que divide as pessoas,
contra o que faz que haja ricos e pobres, proprietdrios e nao-proprietdrios,
opressores ¢ oprimidos”. Devemos entender a opgao pelos pobres como
um programa, um projeto, que para os cristaos denominamos de Reino de
Deus e que eticamente para toda humanidade podemos denominar o Reino
da Liberdade. Nao a liberdade iluminista, burguesa, liberal e contratual.
Pelo contrdrio, uma liberdade emancipatdria que rompe com os grilhges e
o cativeiro da “consciéncia coisificada” & qual estamos expostos. Nao temos
a pobreza como ideal, pois estarfamos sacralizando-a, mas de buscar que
nao haja pobres entre nés (At 4, 35-36). Por isso, recordamos as palavras
do tedlogo Gustavo Gutiérrez que nos inspira a continuarmos acreditando
na “consciéncia emancipada-libertada” do ser humano, seja pela nossa fé
crista ou pelo principio ético para os no-cristaos.

A pobreza cristd, entio, s6 pode ter sentido como compromisso de soli-
dariedade com os pobres, com aqueles que sofrem miséria e injusti¢a, a
fim de testemunhar o mal que estas representam, como fruto do pecado
e ruptura de comunhdio. Néo se trata de idealizar a pobreza, mas de
assumi-la como é, como um mal, para protestar contra ela e esfor¢ar-se
por aboli-la. [...] Gragas a essa solidariedade — feita gesto precioso, estilo
de vida, ruptura com sua classe social de origem —, poder-se-d também
contribuir para que os pobres e despojados tomem consciéncia de sua
situagdo de exploracio e busquem libertar-se dela. A pobreza cristd,
expressio de amor, € soliddria com os pobres e é protesto contra a pobreza

(GUTIERREZ, 2000, p. 361).

Para finalizarmos este segundo momento de nossa reflexao, podemos
perguntar quem seriam os pobres de hoje em nossa sociedade e nio terfa-
mos ddvidas em afirmar a mesma afirmativa dada por Gustavo Gutiérrez
nos anos 70. O pobre continua sendo o oprimido, os que se encontram
nos pordes da vida, os novos proletdrios da economia informal, as classes
sociais exploradas e espoliadas, os meninos e meninas de rua, os morado-
res de rua, sem terras, povos indigenas, quilombolas, atingidos pela l6gica
capitalista das barragens, os agricultores familiares negados pela idolatria

FRAGMENTOS DE CULTURA, Goiania, v. 19, n. 11/12, p. 935-958, nov./dez. 2009. 953



a0 agronegdcio e ao hidronegdcio, os paises pobres da Africa, da Asia e da
América Latina, os estrangeiros em outras terras ou em suas proprias terras,
as mulheres, as criangas, os velhos, os aposentados, os gays e lésbicas, as
prostitutas, os drogados, os que meninos/as e jovens que se encontram no
tréfico de drogas como condigao de vida jd que a sociedade nao possibilitou
vida em abundincia a eles, os sem escolas, os analfabetos, os doentes, os
ateus e sem crenga alguma, entre outros tantos e tantas.

CONSIDERACOES FINAIS

Corremos o sério risco de associar pés-neoliberalismo com pds-mo-
dernismo. Trata-se de proposi¢oes contrdrias e que nao devem, jamais, serem
entendidas como se fosse a mesma coisa. O pés-modernismo ¢ uma ameaga
a modernidade porque estabelece um novo estatuto, um novo cédigo moral
baseado no “encanto do desencanto”. Em nome do pluralismo, do “vale-tudo”,
da diversidade e do chamado multiculturalismo muitas posi¢des passam a
ser dogmdticas e totalitdrias que revelam um profundo senso de relativismo
cultural e ceticismo ético e politico. Alids, ¢ no chamado pés-modernismo
que a politica se afunda devido ao senso comum estabelecido sob o cédigo da
despolitizagao necessdria. O individualismo é exacerbado em todos os niveis se
nega a histdria ao afirmar esse senso narcisista na sociedade do consumo.

Entendemos por pés-neoliberalismo a superagao do neoliberalismo
e do Estado de Bem-Estar Social como paradigmas da sociedade capitalista.
A emancipagio-libertagiao nao pode superar a “coisificagdo” do ser huma-
no sem que haja essa libertagao concreta dos paradigmas impostos como
a Unica verdade, o dnico pensamento e que anunciam o fim da histéria.
Por isso, a importincia ainda da “op¢ao pelos pobres” como jd destacamos
suficientemente em nossa reflexao.

Muitos autores, entre eles Sader (1999), estdo anunciando uma nova
fase na humanidade: o pés-neoliberalismo. Este antincio se deve aos novos
acontecimentos que estao acontecendo no mundo, principalmente, com a
formacio de novos espagos politicos e econdmicos que avangam em diregoes
contrdrias ao pragmatismo do FMI e do Banco Mundial. Mas nos alerta
sobre os ventos e tempestades que estardo em nossos caminhos ao apontar
novos caminhos.

Falar de Estado, de democracia e de socialismo em tempos bicudos de

mercado, de exclusio social e de capitalismo rasgado, é falar contra os
ventos e as tempestades. Afinal se os condutos da globalizacio tém uma
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mdo vnica, para que a teoria? Nio terminou apenas a histdria, mas
também a luta de classes, a politica e a ideologia. O ordculo de Delfos
do Banco Mundial, cujos cédigos de deciframento estdo nas maos dos
autodenominados 7 grandes, anuncia nosso destino, a que governantes
subservientes acedem e tornam realidade pela adequagio de cada pais as
leis imutdveis do mercado internacional (SADER, 1999, p. 120).

Sabemos que os tltimos anos da década passada, final do séc. XX,
as nagdes entraram no surto que se alastra por todo o planeta ainda hoje,
denominado de mundializagao, globaliza¢io ou se quisermos politizar
a questao, neoliberaliza¢io das relagdes nacionais e internacionais. Tal
concepgao tornou-se hegemdnica dos anos 90 até nossos dias buscando
incentivar a economia e seu crescimento por meio da reativa¢io do capi-
talismo. Nestas condi¢oes faz-se necessdrio compreender o neoliberalismo
como instrumento politico que busca redefinir o papel da sociedade e das
relages entre sociedade civil e sociedade politica.

A partir de uma concepgao weberiana, pode-se chamar o neoliberalis-
mo de “novo credo”, com novos Leviatas, que buscam pregar e dogmatizar
ideologicamente a verdade de um Estado Minimo obviamente sem afirmar
tal absurdo com tanta veeméncia. As caracteristicas principais do novo credo
sdo, portanto, a desestatizacdo e suas conseqiiéncias drésticas, entre elas, a
mais dura é a perda da soberania nacional (BORON, 1999).

Podemos entdo dizer: o mundo se curvou ao neoliberalismo? E possivel
dizer que sim. Entdo como podemos pensar uma sociedade pds-neoliberal?
A tnica soberania nacional que ainda resiste ¢ Cuba que corre por todos
os lados para sair do embargo econdmico ditado pelos Estados Unidos.
Os paises do leste europeu sucumbiram diante de fracassadas guerras civis
e incorpora-se ao rol dos paises pds-socialistas, hoje intitulados de sociais
democratas com o pensamento dnico. A China, com um regime marxista
ortodoxo abriu suas fronteiras para o mercado internacional, pois compre-
endeu que era necessdrio participar da fatia do bolo senao poderiam estar
isolados diante da nova onda modista que assume o pensamento universal.
Enfim, praticamente todos os paises como Estados Nacionais se curvaram
sim diante do neoliberalismo o que nao implica afirmar que nao houve e
nao hd resisténcias por parte das minorias, das ONGs, dos movimentos
populares e sociais em relagio ao paradigma adotado.

Deter a inflagdo € a base do discurso neoliberal que com a deflagio
possibilita-se uma maior geragao dos lucros para os que possuem o monopé-
lio especulativo do mercado. Juntamente com a detengao da inflagao outras
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prdticas sao estimuladas como a derrota do movimento sindical, a contengao
de saldrios e 0 aumento das taxas de desemprego para que se possa efetivas
politicas publicas paliativas que cria 0 que denomino de cultura daacomodagio
social por parte dos pobres e miserdveis que sao atendidos por programas que
nio possuem nenhuma transformagio na qualidade de vida, na busca pela
dignidade e na amplia¢ao da cidadania destes milhdes de pessoas. Por cultura
da acomodagio social entendem-se determinadas a¢des governamentais que
estdo a servico do mercado a fim de efetivar politicas publicas de cunho assis-
tencialista, paternalistas e paliativas gerando, portanto, rea¢des nos atores que
recebem tais medidas implantadas pelo Estado Minimo. Tais reagdes podem
ser identificadas como atitudes e valores que vao sendo construidas de forma a
negar a participa¢ao sécio-politica, a cidadania e dimensao da luta por justica
social o que se caracteriza por meio de uma certa apatia coletiva o que nao
deixa de ser a criagio de uma nova cultura a qual denomino de acomodagao
social. As pessoas que se encontram em situagao de miserabilidade nao possuem
anseios e sonhos de transformagio social. Se na sociedade do séc. XIX até os
anos 80, os pobres possuiram uma forga histdrica, hoje, estdo condicionados
a permanecer inertes nesta nova conjuntura neoliberal.

O que seria o pds-neoliberalismo? Nao podemos vislumbrar o que
seria, pois o fato da conjuntura politica na América Latina ou na Asia estarem
voltadas para um pseudo-socialismo democrdtico nao nos permite afirmar
a superagio da ideologia neoliberal. Ela se encontra em pleno éxito, pois os
bancos crescem, as especulagoes se tornam cada dia mais promissor para o
mercado e os governos sofrem com as imposigdes unilaterais das agéncias.
Talvez entdo o pés-neoliberalismo seja uma expressao de efetivagio, pois
com certeza, jd superamos a fase de implantagao do neoliberalismo e o que
vivemos ¢ sua efetivagdo. Resta-nos saber quando iremos superar a cultura
da acomodagio que cresce a cada dia devido aos programas (que nio sio
politicas publicas) neoliberais adotados pelos nossos governos “pseudos-
democrdticos e populistas”.

Assim, se asociedade almejar uma humanidade emancipada-libertada
deverd se colocar na contramao desse “fim da histéria” com seu pensamento
tinico. A assuméncia da “op¢do pelos pobres” ainda ¢ uma forga histérica
que poderd remover montanhas e abafar os ventos e tempestades promovi-
dos pela sociedade capitalista na era da especulagio de todas as formas. Os
pobres de Tocantins, com passos lentos e promissores, estio buscando ser
essa contramao da histéria. E uma batalha de Davi contra Golias, mas nio
podemos perder jamais a esperanga. Como j4 afirmara o professor Francisco

de Oliveira da Universidade de Sio Paulo (USP):
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Devemos lutar para que os governos de nossos paises nio se transformem
em ‘comités executivos” da burguesia. Para que este andtema nio se
cumpra, é preciso que nds, com outros sujeitos da politica e da sociedade,
consigamos, por nosso lado, nos transformarmos em comités executivos
da transformagio social (OLIVEIRA, 1999, p. 78).

Naio serd esse racionalismo da economia capitalista com sua face ne-
oliberal e de bem-estar social que fagamos a opgio pelo clamor dos pobres.
Os préprios sujeitos da histéria deveram compreender o seu préprio clamor.
O siléncio neste momento nao é uma atitude correta, alids, condiciona-nos a
perpetuarmos a condi¢ao de miséria e pobreza dos pobres que continuam a
existir “coisificados” em consciéncia jd que o Estado e a Burguesia se juntam
numa “santa’ alianga contra a politica, a luta social e a ideologia. O siléncio
dos pobres ¢ o siléncio do Deus da Vida.

Por isso, nao podemos seguir a mdxima de Roberto Campos
(1917-2001), economista e politico brasileiro, que afirmou: “A rigor
ninguém pode optar diretamente pelos pobres. A op¢ao que se tem que
fazer ¢ pelo investidor, que cria emprego para os pobres” (ASSMANN,
1990, p. 67).

Pelo contrdrio, conforme j4 preconizava o teélogo Hugo Assmann
nos anos 1990, tedlogo e socidlogo, que recentemente partiu para a Ressur-
reigao: “Lutamos por uma sociedade anti-idoldtrica e anti-sacrificial. Uma
sociedade na qual se pratique a verdade, e nao a mentira; uma sociedade na
qual se viva com alegria, e ndo se sacrifiquem vidas humanas”.
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Abstract: we think about dialectical emancipation-release in times of post-
neoliberalism. 1o emancipate and liberate free to emancipate the light of the
preferential option for the poor is now the subject of ecology. The theology of
liberation becomes the epistemological grounds for militant social movements
organized. In this sense, as free and emancipate the prospect of another world
possible? How does the outbreak of the poor now face the logic of capital in crisis?
Experiments are local and global.
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