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Resumo: a presenca helenistica no Médio Crescente ndo se limitou a um dominio
politico-econémico, foi, muito mais, um dominio ideologico/cultural. Por
isso houve algumas reagcoes muito intensas e importantes, como o movimento
apocaliptico, que reagia a proposta do modus vivendi helenistico. Um dos
pontos importantes foi a reacdo as filosofias da época, especialmente das
escolas epicuristas e estoicas cujas ideias sdo levadas para o oriente através
do dominio naquela regido. A despeito do que alguns pensam as propostas
filosoficas encontraram reagdo nos textos de Daniel.
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necessdrio comecar delimitando a visdo histdérica proposta neste texto, pois a
palavra “helenistica” designa, tradicionalmente, o periodo da histéria grega que
se estende de Alexandre Magno, o Macedodnio, até a dominagdo romana, portanto
do fim do século I'V a.C. ao fim do século I a.C. Contudo, o interesse, aqui, esta
voltado ao século II a.C. Além disso, nao se deve pensar no todo da expansao
do dominio alexandrino, mas, bem especificamente, no Médio Crescente, antigo
territorio de Juda e Israel, hoje Estado de Israel, Libano e sul da Siria.

Ainda, nos esclarecimentos da delimitag¢ao, € preciso informar que serdo usados os
documentos apocalipticos do Livro de Daniel, que serd entendido como uma
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reacao ideolégico-cultural da influéncia helénica e seu modo de pensar, so-
bretudo seu modus vivendi.

A despeito de como alguns historiadores querem perceber a filosofia helenistica,

vendo-a como fruto do periodo de decadéncia da civilizacdo grega, 1) por
causa da perda de sua pureza, em fungcio do contato com o Oriente; 2) por
causado fim da polis e a passagem de um regime democratico para um regime
mondrquico; 3) por causa, ainda, do aparente abandono do olhar especulativo
proprios de Platdo e Aristételes na esperanca de formar homens politicos,
capazes de transformar a cidade, a polis; concordo com Pierre Hadot (2011),
quando diz que foi um periodo extremamente proficuo nas ci€ncias, atividades
culturais, politicas, religiosas e mesmo atléticas. As mudancas no olhar filo-
sofico, que alguns podem considerar negativos, trouxeram uma transformacao
de eixo extremamente importante para o pensamento ocidental. Giordanni
Reale (1994) chama a atencdo de que, é neste periodo, que ha uma ruptura
da identificacdo do homem e cidaddo, quando sua afirmacgao identitdria deixa
de ser o cidaddo, o participe da polis, e passa a ser o “individuo™:

O homem, ndo podendo mais pedir a Cidade, ao ethos do Estado e aos seus
valores, os conteudos da propria vida, foi coagido, pela forca dos aconteci-
mentos, a fechar-se em si mesmo, a buscar no seu intimo novas energias, novos
contetidos morais e novas metas pelas quais viver. Assim o homem descobriu-se
como individuo (REALE, 1994, p. 7).

A educacdo civica do periodo cldssico tinha o interesse de formar o cidadao, mas a

-

cultura do periodo helenistico forjou um olhar pessoal e subjetivo para o ser
humano, ao que Reale chama de “individuo”.!

E, contudo, equivocado pensar que os filésofos helenisticos ndo se importaram com as

questdes da politica, pois muitos deles desempenhavam o papel de conselheiro
dos principes, ou eram embaixadores de uma determinada cidade, portanto
ndo era um olhar do individuo abstraindo-o totalmente de seus condiciona-
mentos reais de vivéncia, mas um retorno a proposta socrdtica de filosofia,
que a percebia como a “arte de viver”, ou seja como sabedoria prética.

A filosofia helenistica deixa de ser fundamentalmente especulativa para se tornar uma
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proposta de um modus vivendi. Apesar das diferengas das propostas filoséficas
deste periodo podemos dizer que havia um denominador comum entre elas,
que era o fato de todos os sistemas considerarem como verdadeiro filésofo
apenas aqueles que eram capazes de realizar a coeréncia entre sua doutrina
e a vida, ou seja entre a teoria e sua maneira de viver e de morrer. Filésofo,
portanto, nao é aquele que consegue construir um sistema, mas quem sabe
viver e morrer em acordo com seu sistema, assim, sistema de ideias e siste-
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ma de vida devem estar em perfeita sintonia para identificar alguém como
filésofo. E este aspecto da filosofia helenistica que a aproximou, sobretudo,
das religides orientais, quando do contato com elas a partir das conquistas
de Alexandre e mais tarde com o estabelecimento dos reinos seléucidas e
ptolomaicos.

Faremos ainda um recorte no nosso interesse neste momento, pois ndo podemos entrar

na discuss@o em torno da compreensao de escola na Grécia antiga. Poderiamos
pensar em escola 1) como tendéncia doutrinaria; 2) como espacgo efetivo de
ensino, ou, mesmo, 3) como instituicdo permanente organizada por um fun-
dador, que possibilita uma vivéncia comum. A rigor entre os séculos IV e I
a.C. hé quatro escolas em Atenas “que assumiram, de um modo ou de outro,
uma forma institucional e tiveram, de maneira geral, métodos andlogos de
ensino.” (HADOT, 2011, p. 153). Estas escolas foram a Academia, fundada
por Platdo; o Liceu, fundado por Aristételes; o Jardim, fundado por Epicuro e
a Stoa Poikilé (Portico), fundada por Zendo. O Ceticismo, também conhecido
como Pirrorismo e o Cinismo nao tém organizacdo escolar, mas sdo dois
modos de vida que influenciaram grandemente o periodo helenistico, mesmo
porque Pirro, proponente médximo do ceticismo, acompanhou Alexandre na
expedicdo para o Oriente. Para evitar, neste momento, a discussao da identi-
dade da hairesis (elei¢ao ou escolha) como escola, sem limitd-la a atitudes de
pensamento e de vida, como podemos compreender o Ceticismo e o Cinismo,
vamos relacionar, apenas, as escolas Epicurista e Estoica na nossa reflexao,
deixando outras linhas de pensamento helenisticas para outra oportunidade.

A FILOSOFIA NO MEDIO CRESCENTE

Podemos dizer que a presenca da filosofia helenistica no Médio Crescente é uma
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consequéncia natural do condicionamento sécio-politico que se instalou no
entorno do Mediterraneo com as conquistas de Alexandre. Se lembrarmos que
a ideia de um império universal helénico implicava em levar para os povos
dominados sua forma de expressdo cultural, incluindo, especialmente, o uso
da lingua grega e com ela muitos dos conceitos proprios da visdo de mundo
helénico, ndo podemos deixar de afirmar que o Médio Crescente sofreu uma
grande influéncia do modus vivendi helénico, consequentemente sua filosofia,
que regia a forma de perceber o mundo. Tcherikover (1959) ressalta que a
helenizagdo abrangeu o Médio Crescente por todos os lados, destacando trinta
cidades, que ele classifica como cidades gregas. Ha indicios suficientes para
afirmarmos que a presenca helénica no Médio Crescente tomou propor¢des
maiores do que podemos imaginar. Em Bet Shean, por exemplo, foram en-
contrados restos de um templo de Dionisio e Jerusalém se tornou uma cidade
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grega com arenas esportivas e teatro. Com a proposta da cultura helénica vem
sua visdo de mundo e suas diversas propostas filoséficas. Temos, ainda, que
mencionar que um dos mais importantes epicuristas posteriores a Epicuro foi
Filodemo de Gadara (c. 110-40/35 a.C.), que era filho de uma das cidades de
Decépolis, no Médio Crescente, autor de importantes epigramas. Os textos
gregos da biblioteca da Vila dos Papiros de Herculano “sdo todos filoséficos,
e a maioria deles € de Filodemo” (CLAY, 2011, p. 24-5). Achar que isso ndo
teria nenhuma ressonincia no Médio Crescente €, a meu ver, fechar os olhos
para a realidade propria daquela época e a presenca forte do helenismo nos
territérios dominados.

A traducdo grega dos textos da cultura hebraica, que chamamos de LXX (Septuagin-

ta), foi, sem duvida, outro fator importante da heleniza¢do do judaismo, nao
apenas para os judeus da Didspora, como os de Alexandria ou Elefantina,
mas, também, para os do Médio Crescente. Contudo, o acesso a lingua gre-
ga, que vinha transformando a visdo hebraica dos escritos identitarios desta
cultura, ndo vinha desacompanhado dos ensinos filoséficos daquela época,
mesmo porque a filosofia deixava a segregacao de classes da Grécia cldssica
para um olhar universalizante do ser humano, tendo, por exemplo, Alexandre
em 331 a.C. mandado “instruir milhares de jovens barbaros com base nos
canones da cultura grega, adestrando-os na arte da guerra, a fim de dispor
de novas e juvenis forcas de reposicdao.” (REALE, 1994, p. 9). Isto lembra
os relatos de Daniel 1. Isto apenas jd seria razdo suficiente para percebermos
que a filosofia helenistica chega com certa for¢ca ao Médio Crescente, mas,
além disso, Reale (1994, p.11) ressalta, com razao, que os filédsofos deste
periodo eram substancialmente moralista, pregadores de um credo ético, que,
segundo ele, eram “a seu modo, apdstolos e missiondrios”. Koester (1987)
apresenta as escolas filoséficas deste periodo como religido filoséfica e isso
torna mais fécil perceber os conflitos desencadeados na sociedade judaica
do Médio Crescente e a filosofia helenistica.

E neste periodo que surge um movimento, literariamente fecundo, que é o movimento

apocaliptico. Apenas para citar alguns destes textos: Daniel, o mais antigo e
mais influente apocalipse do periodo helénico; 1 Enoque; a Ascensao de Moisés;
o Rolo das Guerras (Qumran); o Testamento dos Doze Patriarcas; o Manual de
Disciplina e o Documento de Damasco; Comentarios ou peshers dos Essénios,
além das cole¢des de hinos como os Hodyot e os Salmos de Salomao.

Este movimento vai fazer frente a varios aspectos da dominagdo helenistica heleni-
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zante no Médio Crescente, tentando responder a alguns questionamentos ou
fazer frente a algumas posi¢des, que vemos refletidas na vida do povo, mas
cuja base € o pensar filos6fico do periodo, que chega com for¢ca de dominio
aos povos do entorno do Mediterraneo.
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DANIEL E AS ESCOLAS

As propostas epicuristas e o livro de Daniel

Gostariamos de nos voltar para o conteudo da escola Epicurista, sem considerar os

dados histdéricos, que entendo, neste momento, periféricos, pois € do conhe-
cimento comum de que esta escola foi fundada por volta do ano 306 a.C. e
se manteve por vdrios séculos, atravessando todo o periodo helenistico.

O Epicurismo parte do principio de que hd uma experiéncia e uma escolha. A expe-

riéncia € a da “carne” (sarka), porém, ndo como a parte anatdmica do corpo,
mas enquanto sujeito da dor e do prazer, pois para Epicuro ndo ha outro meio
de manifestar o ser humano. E somente na “carne” que sofre ou se apazigua
o0 nosso “eu”. E nela que emerge o “eu” e se revela a si mesmo e ao outro.
Neste sentido, os maiores atos de caridade estio ligados a carne saciando a
fome, matando a sede, cuidando das feridas etc.

“A ‘carne’ ndo estd, entdo, separada da ‘alma’, se é verdade que nio hd prazer ou so-

frimento sem que se tenha consciéncia e sem que o estado da consciéncia se
reproduza, por sua vez na ‘carne’” (HADOT, 2011, p. 170-1). Para Epicuro o
ser humano, para ele “individuo”, € movido apenas pela procura de seu prazer
e de seu interesse, sendo o existir o Unico prazer verdadeiro. A ignorancia
deste verdadeiro prazer gera toda a infelicidade. Epicuro distingue o prazer
em movimento, ou mével, e o prazer em repouso, o prazer estivel, como um
estado de equilibrio, que seria o estado do corpo apaziguado e sem sofrimento,
que consiste em ndo ter fome, nem sede, nem frio e etc.: “Nessa perspectiva,
o prazer, como suspensdo do sofrimento, € um absoluto, isto é, que ndo pode
crescer, ao qual ndo se pode acrescentar um novo prazer.” (HADOT, 2011,
p. 172). Para se alcancar esse prazer estavel, o ser humano devera viver uma
ascese de seus desejos, pois sua infelicidade consiste em ser dominado por
seus desejos “imensos e vazios” (a riqueza, a luxuria, a dominac¢do). A prin-
cipal ameaga que pesa sobre a felicidade do ser humano é o medo da morte.?

Neste ponto jd podemos perceber a critica do livro de Daniel em trés episddios, nos
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quais o tema da morte aparece como uma ameaca para os sabios. O primeiro
estd em Dn 2 com o desafio do rei estrangeiro em descrever o sonho e inter-
preta-lo. Neste episodio € estabelecido o perigo para todos os sdbios caldeus.
Daniel recebe a revelacdo eliminando a ameaca, consequentemente, o medo
da morte, do qual ele e seus amigos ndo foram acometidos:

Entdo o rei muito se irou e enfureceu, e ordenou que matassem a todos os sabios
de Babilonia. Saiu pois, o decreto segundo o qual deviam ser mortos todos os
sdbios, e buscaram a Daniel e seus companheiros, para que fossem mortos.
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Entdo Daniel falou avisada e prudentemente a Arioque, capitdo da guarda do
rei, que tinha saido para matar os sabios da Babilonia (Dn 2,12-14).

O texto descreve a violenta ameacga com o uso de pael e hitpeel do verbo /jg, contudo

na resposta de Daniel ressalta seu “bom senso” e prudéncia (~[ej.), que a
LXX e Theodocius traduzem por gnw,mhn, propdsito, opinido, conheci-
mento prévio.

O segundo episddio é o da fornalha, quando os amigos de Daniel sdo ameacados

de serem mortos queimados, por descumprirem a ordem real de se curvar a
estatua do imperador. Estes ndo ficam perturbados e assumem possibilidade
da morte por decisdo, por escolha. O terceiro episodio € o da cova dos ledes,
que mais uma vez ndo apresenta o condenado inquieto ou perturbado pelo
medo, mas confiante e seguro. As compreensdes de morte do epicurismo e do
movimento apocaliptico serdo um ponto importante para uma rea¢ao contraria
a proposta do modus vivendi desta escola no Médio Crescente.

Para o epicurismo, o universo é um sistema de movimento continuo e eterno dos

atomos no vazio. Isso implica em dizer que “o Todo ndo tem necessidade de
ser criado por uma poténcia divina, pois € eterno, porquanto o ser ndo pode ser
proveniente do ndo-ser mais que o nao-ser nao pode ser proveniente do ser.”
(HADOT, 2011, p. 177). Os d&tomos seguem um movimento de cima para baixo
em linha reta de acordo com seu peso. A unido dos 4&tomos em mesma trajetoria
forma os corpos, mas hé possibilidades de desvios, o que fundamenta o “aca-
so” na necessidade, dando ao ser humano a liberdade. Os dtomos possuem,
entdo, um principio de espontaneidade interna, que faculta-os desviar-se de
sua trajetoria, fundamentando assim a liberdade do querer. Esta fisica possi-
bilita a afirma¢do fundamental de que a morte representa a negacao do ser.
“A morte ndo tem nada a ver conosco, justamente porque quando existimos
a morte ndo estd presente e quando a morte estd presente, entdo, nés nao
existimos” (EPICURO apud VARA, 2012, p. 88).

O movimento apocaliptico de Daniel ird reagir contra esta ideia, introduzindo a com-

preensdo de ressurreicdo. Mesmo porque a morte nio € o fim do ser, porém
uma espécie de intervalo de existéncia, considerando a vida a partir dos pa-
rametros de um compromisso com a Divindade. “E muitos dos que dormem
no po da terra ressuscitardo, uns para a vida eterna e outros para vergonha e
desprezo eternos” (Dn 12,2).

Além do mais, a compreensdo de que nos bastamos a nés mesmos € refutada pelo

237

movimento, como elemento 16gico, ja que o epicurismo coloca a carne como
unico interlocutor entre o ser € o mundo. “A coisa que o rei requer € dificil
e ninguém hé que possa declarar ao rei, sendo os deuses cuja morada ndo €
com a carne mortal” (Dn 2,11).
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Para o epicurismo ha deuses, mas nao hd nenhuma acao sobre o mundo humano e nisso
consiste sua condicdo de perfeicdo. “O ser bem-aventurado e imortal ndo te-
mincoémodos nem os produz aos outros, nem € possuido de iras ou de benevo-
1éncias, pois € no fraco que se encontra qualquer coisa de natureza semelhante.”
(EPICURO, 1980, p.13). Epicuro insiste na dissociacdo do divino com tudo
quanto € natural, por isso afirma: “Para a explicagdo dos fendmenos naturais
nao se deve recorrer nunca a natureza divina; antes, deve-se conserva-la livre
de toda tarefa e em sua completa bem-aventuranca.” (EPICURO, 1980, p. 15)

Este questionamento € respondido em vdrios momentos importantes nos contos de
corte, pois o Deus de Daniel se envolve diretamente na histéria.® O livro de
Daniel apresenta seu principio teoldgico no episddio do capitulo dois:

Disse Daniel: Seja bendito o nome de Deus para todo o sempre, porque sdo
dele a sabedoria e a forca. Ele muda os tempos e as estacoes, ele remove os
reis e estabelece os reis; é ele quem dd a sabedoria aos sdbios e o entendimento
aos entendidos. Ele revela o profundo e o escondido; conhece o que estd nas
trevas e com ele mora a luz (Dn 2,20-22).

Este é o fundamento teol6gico do movimento apocaliptico que serve de base para
todos os outros elementos, inclusive para a compreensao de histdria, bem
como para a condicdo humana de lidar com os distirbios e dificuldades da
existéncia, pois até mesmo o conhecimento e sabedoria estdo ligados a esta
compreensio. E essa teologia que possibilita os amigos de Daniel dar a res-
posta ao rei: “Eis que o nosso Deus, a quem nds servimos, pode noslivrar da
fornalha de fogo ardente; e ele nos livrara da tua mao, 6 rei. Mas, se nao, fica
sabendo, o rei que nao serviremos a teus deuses nem adoraremos a estitua
de ouro que levantaste” (Dn 3,17-18). E a dddiva do conhecimento de Deus
que possibilita os amigos a esta postura de tranquilidade e seguranca diante
da ameaca da vida.

O epicurismo propde que para se chegar a um nivel de “cura da alma” e uma vida
de escolha fundamental € necessdrio mais que o conhecimento do discurso
filos6fico, mas também o exercicio continuo na busca desta condigao. Isto se
da primeiramente pela meditagcdo, que seria a tomada de consciéncia intensa
do que € fundamental para a existéncia. “Assim pois pratica dia e noite estes
ensinos contigo mesmo e com teu companheiro igual a ti e, jamais, nem a
vida real nem os sonhos te perturbardo, mas viverds como um deus entre 0s
homens” (EPICURO apud VARA, 2012, p. 92).

Claramente os textos de contos de corte vao discutir as perturba¢des dos sonhos, des-
tacando o fato de que o rei estrangeiro é quem sofre, pois o Deus de Daniel
abre o oculto e o escondido para o sdbio, que o ama. Para se atingir a aponia
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(auséncia de dor no corpo, na carne) e a ataraxia (falta de perturbacao na alma)
precisa do exercicio que leva o ser humano ao ideal do sdbio. O epicurismo
ird apresentar o remédio quddruplo para este fim, mostrando:

1. que sdo vdos os temores em relacdo aos deuses e ao além, 2. que pavor em
relagdo a morte é absurdo, pois ela ndo é nada, 3. que o prazer, quando en-
tendemos corretamente estd a disposi¢do de todos e 4. que o mal dura pouco
ou ¢ facilmente suportdvel (REALE, 1990, p. 249-50)

O movimento apocaliptico estabelece como principio para vencer o temor entregar

0 coracdo a compreensdo e curvar-se diante da face de Deus: “Entdo me
disse: Nao temas Daniel; porque desde o primeiro dia em que aplicaste o
tem coracdo a compreender e a humilhar-se perante o teu Deus, sdo ouvidas
as tuas palavras, e por causa das tuas palavras eu vim.” (Dn 10,12). Para o
livro de Daniel, o descanso que compensaria a ataraxia € a aporia estaria no
fim, que ndo € o termino, mas o objetivo da histéria. “Tu, porém, vai-te, até
que chegue o fim; pois descansara e estards no teu quinhdo ao fim do lado
direito” (Dn 12,13).

Ndo se trata de uma esperanga passiva, mas de uma esperangca que requer
movimento em diregcdo do ‘fim’. Daniel recebe a ordem de caminhar em dire-
cdodo ‘fim’. [...] A motivacdo para a esperanca escatologica no apocalipse de
Daniel ndo é um convite a passividade, mas a esperanca de que a caminhada
em direcdo do ‘fim’, que estabelece o ‘novum’ na historia, possibilita a che-
gada ao descanso, em oposi¢do ao sofrimento, e ao quinhdo, em oposicdo ao
dominio (SOUSA, 1998, p. 28).

E ficil de perceber que a proposta da filosofia epicurista estd préxima das questdes

levantadas pelo livro de Daniel, que propde um olhar especifico para vida
com um modus vivendi de resisténcia a esta filosofia. Por isso, Flavio Jo-
sefo (10,12,435) entende o livro de Daniel como uma corre¢do ao erro dos
epicuristas.

PROPOSTAS ESTOICAS E O LIVRO DE DANIEL

A escola estdica tem como fundador Zendo, por volta do final do século IV a.C.,
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contudo, ela ganha um grande impulso com Crisipo na metade do século III
a.C. Mesmo sem muitas informagdes diretas desta escola nos séculos II e
I a.C., podemos citar Panécio de Rodes e Possidonio de Apameia (ao norte
do Médio Crescente); conhecemos, ainda, seu florescer no império romano
como Séneca, Musonio, Epiteto e Marco Aurélio. Isso ja nos possibilita dizer
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que a passagem do estoicismo pelo periodo helenistico € certo e seguro. H4,
ainda, um elemento préprio da filosofia estdica, como defende Séneca IV,4
(1980, p. 202):

Dai o principio do qual, nés, estoicos, estamos orgulhosos: o de ndo nos
encerrarmos nas muralhas de uma cidade so, mas de entrarmos em contato
com o mundo inteiro e de professarmos que nossa pdtria é o universo, a fim de
oferecer a virtude o mais amplo campo de agdo.

O estoicismo parte do principio de que tudo que € corpéreo € semelhante a um ser vivo,

isto implica em pensar o universo desta maneira. Existiria, entdo, um sopro vital,
que possibilitaria a juncdo e interdependéncia das partes, formando em seu todo
um s6 corpo. Este sopro vital seria a alma do universo, pois reteria as partes e
garantiria a coesdo do todo. Esta alma € identificada por Zendo como a razdo,
portanto, o universo seria inteiramente racional. A razdo universal, o logos,
possibilita ao mundo ser um dnico ser vivo, que se concilia e é coerente consigo
mesmo, no qual tudo estd relacionado a tudo, estd em tudo e tem necessidade
de tudo. A sabedoria € a adequacdo da vida ao postulado da razao universal.

O movimento apocaliptico de Daniel se coloca claramente contrario a esta ideia, mesmo

porque seu olhar do universo ndo estd no espago, na matéria, mas nos acon-
tecimentos. O Universo &, portanto, o palco dos acontecimentos e seu todo se
envolve na historia, mar, terra e céus. O transito nestas dimensdes do universo
€ natural, pois os acontecimentos envolvem o todo deste universo. O espirito
ndo € a razdo cOsmica, universal dos estdicos, mas a forca dindmica do ser.
Estd ideia fica mais clara quando a LXX nishmah em Dn 5,23 como prneuma
e Theoddcio como neshamah em Dn 10,17da mesma forma. Mas o espirito,
vento (os quatro ventos) é for¢a do céu que quebra o reino (Dn 11,4); é a
capacitagdo para ver além do objetivo, além da histéria como forca divina.

Hd no teu reino um homem que tem o espirito dos deuses santos; nos dias de
teu pai, se achou nele luz, e inteligéncia, e sabedoria como a sabedoria dos
deuses; teu pai, o rei Nabucodonosor, sim, teu pai, o rei, o constituiu chefe dos
magos, dos encantadores, dos caldeus e dos feiticeiros (Dn 5,11).

Tenho ouvido dizer a teu respeito que o espirito dos deuses estd em ti, e que
em ti se acham luz, inteligéncia e excelente sabedoria (Dn 5,14).

E, também, o espirito que se abate ou se perturba dentro do “eu”: “No segundo ano do
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reinado de Nabucodonosor, teve este um sonho; o seu espirito se perturbou, e
passou-se-lhe 0 sono.” (Dn 2,1); “Quanto a mim, Daniel, o meu espirito foi alar-
mado dentro de mim, e as visoes da minha cabe¢a me perturbaram” (Dn 7,15).

, Goiania, v. 11, n. 2, p. 232-245, jul./dez. 2013.



Portanto, esta compreensao do universo como um ser animado € oposta a compreen-

sdo do pensamento apocaliptico de Daniel, no qual o universo - terra, mar e
céu - € palco dos acontecimentos, que vém movidos pelo poder supremo do
Altissimo, que estabelece e dirige os acontecimentos; contudo o ser humano
pode rejeitar sua proposta, o que seria uma ‘“vergonha de rosto” (Dn 9,7-8),
deixando de fazer com que a histdria se harmonize com a vontade de Deus,
que € justica, perddao e misericérdia.

A ti, 6 Senhor, pertence a justica, porém a nos a vergonha de rosto, como hoje
se vé; aos homens de Judd e aos moradores de Jerusalém, e a todo Israel; aos
de perto e aos de longe, em todas as terras pra onde os tens lancado por causa
das suas transgressoes que cometem contra ti (Dn 9,7).

Os estoicos vao compreender a histéria como uma sucessdo periddica de fases, que

culmina na absorcdo de todas as coisas pelo logos. Tudo acontece causa-
damente, o menor dos acontecimentos envolve uma série de causas, com
encadeamento de todos os acontecimentos antecedentes, envolvendo todo o
universo, sendo obrigado pelo destino. Séneca (apud HADOT, 2012, p. 193)
diz: “Os destinos guiam os que o aceitam, arrasta quem a eles resiste.” A
liberdade do ser humano estaria na possibilidade de rejeitar; contudo, isso
nao alteraria os acontecimentos ou a histdria, porém, ele poderia dar sentido
aos acontecimentos.

De maneira geral, o erro, mas também a liberdade situam-se nos juizos de
valor que atribuo aos acontecimentos. A atitude moral correta consistird em
reconhecer como bom ou mau apenas o que é bom ou mal moralmente e em
considerar nem bom nem mau, portanto indiferente, o que ndo é bom nem mau

moralmente (HADOT, 2012, p. 185).

O indiferente € o que nao depende de nds, enquanto o bem e o mau serd o que de-

pende de nds, jd que sé existe o bem e o mal moral. Neste sentido s6 nao é
indiferente a inten¢do moral, que se apresenta como boa ou ma.

Para o movimento apocaliptico de Daniel a histéria € compreendida como uma su-
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cessao de reinos, contudo hd uma unidade, representada na estdtua em Dn 2
ou nos acontecimentos de Dn 7. H4 um telos, um alvo final da histéria, que
ndo é natural, como para os estdicos, mas estabelecido pelas consequéncias
das a¢des dos poderes hegemdnicos, e também do povo. Nao ha isencdo na
histdria, pois o sofrimento € consequéncia, sobretudo, de nio encaminhar a
historia na proposta do Altissimo. Ele teria o poder de mudar toda a histdria,
como o fara, até mesmo estabelecendo outra realidade historica, fora da his-
téria dos poderes, estabelecendo outro tempo fora deste tempo.
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Estar indiferente ao que nao depende de nds, como propde o estoicismo, € discutido
na inquietude dos reis, com relagdo a Daniel, especialmente, na cova dos
ledes. E importante chamar a atencio ao fato de que as atitudes de Daniel,
em Dn 6, e a dos amigos, em Dn 3, ndo seguem o principio da autopreser-
vacdo. O sabio e entendido é aquele que recebe a instru¢do do Altissimo,
por um mensageiro, qualificado como “vardo, homem”, ser humano do sexo
masculino: “Ele me instruiu e falou comigo dizendo: Daniel, vim agora para
fazer-te sabio e entendido” (Dn 9,22).

A felicidade estd no cumprir o propésito de justi¢ca, perddo e misericordia do Altissi-
mo, indo até o tempo do fim, em uma esperanca ativa de quem caminha pela
historia. Pois Deus muda dos tempos e a dire¢do da histdria, estabelecendo
nova ordem, tanto interna, quanto para além dela. “Esta sentenca € por decreto
dos vigias e por mandado dos santos; a fim de que conhecam os viventes que
o Altissimo tem dominio sobre o reino dos homens e o dd a quem quer, e até
o mais humilde dos homens constitui sobre eles” (Dn 4,17; Hb 14).

Para os estdicos, o segredo para alcancar a felicidade se encontra na maxima de Epi-
teto (apud HADOT, 2012, p. 196): “Nao deseja que o que acontece aconteca
como queres, mas queiras que O que acontece acontega como acontece, €
seras feliz.” A vida estoica € orientada pela compreensdo dos “deveres” ou
das “acdes apropriadas’:

O que caracteriza a “agdo apropriada” é que em parte ela depende de nos, pois
supoe uma intencdo moral, e em parte ndo depende, pois seu éxito depende ndo
sO de nossa vontade, mas dos outros homens ou das circunstancias, dos aconteci-
mentos, do destino enfim (HADOT, 2012, p. 197).

E isso que possibilita o filésofo a tomar as decisdes do cotidiano.
CONCLUSAO

Podemos perceber que a filosofia helenistica estava bem proxima do Médio Crescente,
ndo apenas por representantes que tinham relacdo direta com a regiao, como
Filomeno de Gadara, Possidonio de Apaméia e outros, mas pela circulacao
propria destes pensamentos que vinham acompanhando a forma de expressao
da lingua grega da época. Contudo, para além disso, podemos perceber ele-
mentos do pensamento das escolas epicurista e estoica refletidos nos textos
de Daniel, como representante de um movimento de resisténcia cultural,
ideoldgica e religiosa.

A filosofia helenistica possibilitou uma mudanca de eixo de pensamento, pois estabelece
um olhar para o “individuo”, ou seja o ser humano ndo mais como cidadao
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da polis, mas um olhar pessoal e subjetivo, onde a “pessoa” se torna o ser
atuante, tendo a si mesmo como ponto de partida e alvo a ser alcangado. Esta
mudanca de eixo vem acompanhada com a realidade proposta por Alexandre
de um império universal, o que amplia a participacdo de “todo ser humano”
no pensar filoséfico, deixando este de ser uma especulagdo metafisica, pu-
ramente racional e passando a ser o exercicio efetivo da “arte de viver”. Por
isso, cada proposta filosoéfica ird trazer consigo um modus vivendi, afinal o
filosofo ndo € mais aquele que estabelece um sistema, mas quem estabelece
sua vida com base em seu sistema. Este €, talvez, o ponto mais importante do
didlogo das filosofias helenisticas com o movimento apocaliptico do Médio
Crescente no II século a.C.

Este modus vivendi vai refletir no todo da cultura do Médio Crescente, pois a for-
ca desta cultura dominante vai influenciar de tal forma, que os espacos de
existéncia, como as cidades, vao se adaptar as novas propostas de estilo de
vida. Mas, além disso, ndo menos importante, temos a traducdo dos textos
da cultura judaica para o grego, dando, assim, uma roupagem helenista aos
conceitos proprios da lingua hebraica. A LXX abre um espaco filoséfico, com
a lingua grega, para que se comece a pensar a partir de outros conceitos uma
mesma realidade. Nao € sem razdo que o movimento apocaliptico produz
muita literatura para sua época, talvez até os contos de corte tenham sido
originariamente escritos em grego, como advoga Albertz (1988), e que mais
tarde sdo traduzidos para o aramaico. Ha também uma reac¢do linguistica neste
movimento, considerando, que com a lingua vem todo um universo linguistico
e, nele, um mundo vocabular, criando novas realidades conceituais.

Enquanto o epicurismo reduz a existéncia a “carne”, limitando o ser humano a expe-
riéncia sensivel empirica, o movimento apocaliptico de Daniel o apresenta
como um ser que transita em dimensdes internas distintas, como sonhos e
visdes, ou seja, experiéncias “meta-sensiveis”, nas quais as realidades se
confundem, bem como seus tempos. Isto implica também em uma compre-
ensdo de divindade que se envolve, ndo apenas na histéria, mas também na
realidade de existéncia do ser humano, possibilitando a ele a sabedoria e a
compreensdo, que lhe permitem perceber para além do tempo e para além
da historia. Nisto consiste a negacao da proposta do remédio quadruplo do
epicurismo, pois a sabedoria e felicidade, para o movimento de Daniel, estdo
na relacdo com Deus, que abre um espago para além da existéncia, ou para
outra dimensao de existéncia.

H4 uma reacdo clara do movimento, também ao estoicismo e sua compreensdao do
universo como ser vivo, eterno, logo nao criado, pois o universo para o livro
de Daniel € palco de acontecimentos e sua descri¢do € mais simbdlica, pois é
espaco de existéncia, do que um organismo vivo, portador da pneuma. Com
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isso a historia ndo pode ser uma determinante absoluta, como o € para estoi-
cismo, mas seu processo € determinado pelos atores, que seguem propostas
distintas, muitos desumanizados, exercendo um poder opressor destruidor.
Mas, haverd um julgamento da histéria e o reestabelecimento de uma nova
realidade de existéncia. E neste sentido que o Altissimo age na histéria,
dando a ela uma nova dire¢do, com a participacao direta dos envolvidos no
movimento, restaurando a vida e possibilitando nova existéncia.

Podemos, com isso, perceber que o didlogo do movimento apocaliptico de Daniel foi

bem mais intenso do que compreendemos em um primeiro olhar, mas talvez
tenham sido estas escolas que tenham dado ao movimento tal vitalidade de
producdo e discussdo de sua percep¢cdao de mundo.

THE DIALOGUE BETWEEN DANIEL AND THE EPICUREANISM
AND STOICISM

Abstract: the Hellenistic presence in the Middle Crescent was not limited to a polit-

ical-economic domain, was much more a ideological / cultural domain. So
there were some very intense and important reactions, as the apocalyptic
movement, which reacted to the proposal by the Hellenistic modus vivendi.
One of the important points was the reaction to the philosophies, especially
Epicurean and Stoic schools whose ideas are carried eastward through that
region. Despite what some scholars think, the philosophical proposals found
reactions in the writings of Daniel.

Keywords: Hellenism. Epicureanism. Stoicism. Daniel. Apocalyptic.

Notas
1 Citando a Histdria da Filosofia de Hegel, Marilena Chaui (2010, p. 23) acompanha esta
compreensao.
Ver Epicuro, Mdximas Capitales, X-XIV na edi¢do de Vara (2012, p. 94).
3 Para Flavio Josefo 12,435, o livro de Daniel teve como uma das fun¢des primdrias mostrar
a loucura daqueles que “que ndo querem que Deus tenha cuidado do que se passa sobre
terra”, confundindo, assim, o erro dos epicureus.
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